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Prologo

La cultura filosofica latinoamericana se estructura como un encuentro con el
significante que busca y orienta su liberacion desde la comUn convivencia y solidaridad de
los pueblos. El logos, que revela y desarrolla el sentido ontolégico de su practica, no puede
desligarse de los espacios culturales, biograficos de intersubjetividad, social, politica,
estetica, ética, economica de representacion, donde el sujeto es siempre primordial ser
autonomo. La subjetividad en relacion con el otro se manifiesta en el ser que se abre y se
despliega la diferencia. En América Latina, el logos filoséfico no se resuelve en la unidad
sin pluralismo, porque Descartes se reduce a la logica de la mente-racionalidad, tampoco
aspira a una sintesis absoluta de la realidad, que elimine la dialéctica entre el todo y las
partes.

Se trata de la restauracion filoséfica de los signos, a partir de la existencia no
antropocéntrica de las personas que, mirando los rasgos culturales de su pueblo y sociedad,
se acercan a una sociedad de conciencia critica, que deconstruye los signos a través de su
contexto material. El significado de la palabra, el significado de la experiencia la
singularidad de cada modo de existencia individual o sociocultural no puede neutralizarse
reduciendo los logos a entidades universales sin designacion especifica. En otras palabras, a
través de la practica intersubjetiva, los mundos de vida que se abren entre si dan sentido
efectivo a la existencia ya nuestra comprension comunicativa del uso de la palabra y, sobre
todo, a nuestra comprensién de su historia cultural pluralismo con la alteridad dirige la
conciencia sensible del sujeto a la percepcion de la realidad, que es incompleta en su origen
ontoldgico y antropoldgico. Por tanto, para actuar y pensar a partir de las palabras, que son
simbolos representaciones de la situacion de vida del sujeto, se debe ser consciente del
poder de la identidad linglistica capaz de producir sus cualidades filoséficas.

Interesa resaltar el hecho de que en América Latina se dispone de otras semanticas y
practicas de significado ontologicas que subvierten cualquier orden dominante de
racionalidad para desafiar y afirmar propiedades filosoficas hegemonicas. La diferencia que
emerge y es abordada por nuestra caracteristica filosofica insiste en restituir la historia y
existencia del sujeto a la libertad de pensamiento y comunicacién sin confundir ni alienar
relacion alguna con el otro. La “firma” de América Latina es una practica permanente de
emancipacién capaz de generar alternativas representando sus culturas y legitimandolas a
través de discursos contrahegemdnicos. La necesidad urgente de liberar las sefiales de la
hegemonia monocultural Ilama la atencion sobre las interacciones interculturales. Para
criticar el poder del discurso cultural colonial, la expresion y difusion de este poder del
discurso significa la objetivacién de la existencia cultural de otras personas. La practica de
la emancipacion de la palabra es posible y factible s6lo como proyecto filoséfico
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latinoamericano sobre el segundo concepto de palabra. Este logo reivindica el discurso del
otro, a partir del discurso de que un colectivo cultural debe hablar desde su diversidad
cultural y formar parte de un mundo mas complementario e interactivo.

Este signo ha sido cambiado en diferentes culturas por sujetos histéricos de culturas
subordinadas o dominantes. Para participar efectivamente en practicas comunicativas en las
que el logos se proyecta y cristaliza en multiples sentidos de la palabra, y en las que se
reconoce a cada sujeto hablante un derecho originario a su culto, necesitamos
comunicarnos con los demas, la elaboracion de enunciados! va acompafada de la existencia
de una ley de comunicacion que significa y contiene los enunciados de otros. Este tipo de
encuentro a través del dialogo intercultural crea las condiciones y la base para una vida
libre en relacién con el otro, necesaria para respetar a los demas en su contexto cultural, sin
la fuerza o coercidn del lenguaje.

Adaptada a sus necesidades de gestion, nuestra comprension de la diferencia
intercultural, que nos empodera, proviene de encontrar y reunirnos con el otro despolitizado
como lo hizo con el discurso crudo de sus discursos. Experimentar un dialogo con los
demas a través de la comunicacion, un didlogo que, en su libertad de accion, permita la
creacion de mundos diversos o alternativos, reales y utopicos, motivando una necesidad
real y genuina de compartirlos. Es en este espacio intersubjetivo de alienacion que el
didlogo intercultural adquiere su polisemia, significado de multiples contextos y crea
practicas liberadoras, que permiten reconstruir un espacio existencial de libertad
compartida del otro. Protegio los rasgos filosoficos de América Latina de la imposicion de
la racionalidad monocultural, como lo sigue haciendo la modernidad en su afan
globalizador, del apuntar a una cultura en beneficio o detrimento de otra cultura.

La inherente e inmutable igualdad ontologica del ser humano, afirmada en la
Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano de 1789, cuyo significado
historico-filoséfico se reafirma en sucesivas Declaraciones Universales que sienta las bases
de la modernidad, principios de la educacion del pensamiento, derechos humanos; en
segundo lugar, el desarrollo sociocultural como factor principal del desarrollo de la
civilizacion social en las sociedades humanas; en tercer lugar, el papel del conocimiento
formal (ciencia, disciplina y tecnologia) como papel privilegiado, exclusivo, legitimo y
decisivo de agente de reforma moral de los individuos y de la sociedad, al mismo tiempo
gue es también el mas importante promotor del cambio social, en cuarto lugar, la
institucionalizacion de ciertas formas sociales. Ademas del proposito sociohistérico del
pensamiento ilustrado enciclopédico, el hecho es que los grupos politico-econémicos
dominantes y los agentes antisistémicos en la realidad de los sistemas educativos modernos

! Foucault (1971).



han utilizado estos mismos principios de manera lateral y ascendente. Oponerse a las
précticas sociopedagogicas que justifican, legitiman y promueven la homogeneizacion cuyo
objetivo principal es la disciplina social.

Segun las reflexiones de Jean-Paul Sartre de 2008, el objetivo de la educacién
moderna es esencialmente “crear una nueva especie: el asiatico helenizado, el
latinoamericano helenizado y el aborigen occidental”. La lengua originaria es una simple
herramienta tactica para hacer mas eficiente el proceso, y la propia educacién indigena en
América Latina esta histéricamente determinada por su funcion social y civilizadora. Llame
a estas practicas educativas "colonizacion ideoldgica” o, si lo prefiere, difusion cultural.

Hoy, el instrumento mas efectivo de institucionalizacion es la educacién moderna.
Cuando se construye formalmente a través de la ciencia, la disciplina y la tecnologia, la
practica técnica es el medio méas eficaz de globalizacién y dominio cultural occidental.
Desde aproximadamente el siglo XVI hasta la actualidad, se utilizd un sistema de
transmision cultural y disciplina social para promover, consolidar y reproducir el dominio
de esta sociedad humana global. Segun Guillermo Bonfil Batalla (1991), cuando se aliena
la capacidad de tomar decisiones sobre valores, tradiciones y formas culturales de pensar,
se produce la difusion institucional de sistemas sociopoliticos de dominio sobre la sociedad
y las personas. El sistema funciona mediante el control del significado y la importancia de
las construcciones de identidad, es decir, el control cultural. La educacion moderna cumple
directamente la funcién regeneradora del sistema gobernante de la civilizacién social;
Como se muestra, la politica educativa, la actividad pedagdgica y la acreditacion
institucional imponen un paradigma y modelo ontologico de significacion sociocultural,
que se presenta como la Unica forma histéricamente posible aceptada de ser y devenir.



CAPITULO |

INTERCULTURALIDAD Y EDUCACION

1.1 Desafios de la Educacion.

Es necesario definir algunos términos que surgen durante el estudio para mejorar la
discusion posterior. Estas son las circunstancias en las que el pensamiento intercultural se
incorpora a la dindmica social. Los conceptos a menudo determinan como se implementan
las politicas publicas o cdmo se utiliza el proceso educativo en el aprendizaje. Por lo tanto,
es crucial examinarlos para apoyar acciones para reconstruir una comprension cada vez mas
critica, emancipadora y para ayudar a deconstruir prejuicios. Deconstruir conceptos claves
como la cultura, las dimensiones de la identidad y las formas de entender las instancias de
afinidad racial es central para pensar la interculturalidad en América Latina.

Esto se debe a que, histéricamente, las formas de hegemonia son aquellas que crean
la imaginacion de otros e impiden que se inicien cambios importantes en el Estado y la
democracia (Viafia 2008, 298). En este sentido, las comprensiones contemporaneas se
basan en las experiencias de los docentes, asi como en las ideas tradicionales sobre cultura,
identidad, raza, interculturalidad, etnoeducacién y educacion intercultural. En primer lugar,
la cultura se considera tradicionalmente como un conjunto de normas, valores y principios
rectores que dan forma y sustentan a la sociedad. Segun Viafia (2010), la vision hegeliana
occidental de la cultura en oposicion a la idea de naturaleza fue la mas influyente. Una
matriz de visiones universales que dificultan el entendimiento transcultural.

Chile y Per( tan pronto como el espiritu se acercaban, su cultura natural tenia que
desaparecer. La debilidad de América en lo espiritual y material todavia permanece, los
nativos americanos han estado muriendo debido a las actividades de los europeos desde su
llegada. EI mismo complejo de inferioridad observado en humanos también se puede
observar en animales (Hegel, citado en Viafia 2010, 21). La definicion mas famosa de
cultura o civilizacion fue la de Taylor en 1871 en la misma tradicion filosofica:

"La cultura o civilizacién en el sentido etnografico amplio es el complejo de
conocimientos, creencias, artes, moral, leyes, costumbres, usos, y todas las demas
facultades y habitos” (Taylor citado en Viafia 2010, p. 26). El racismo prevalece tanto en
Europa como en Estados Unidos. La antropologia refut6 estas nociones, que enfatizaban la
completa independencia de lo fisico y la cultura. Las diversas visiones del mundo, los
mitos, las festividades, las ideologias y los rituales del hombre no pueden explicarse
mediante la genética. Como la cultura no se transmite por sangre, debe adquirirse a través
de la interaccion social, esta heterogeneidad es cultura. La nocion de que la cultura es algo
mas que la naturaleza, segun Viafia, conduce a una comprension de la cultura como una
construccién social confiable que hace imposible comprender la ldgica de otras
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construcciones sociales. Al respecto, sefiala que Malinowski desarrollé una perspectiva
prescriptiva y normativa que apuntaba a comprender como la cultura mantiene el orden
social més que a comprender los procesos de transformacion, adaptando la definicién de
Taylor con la funcién social de Durkheim. (Viafia, 2010).

La escuela de estructuralismo de Lévi-Strauss deriva su comprension de los signos
de estas definiciones, lo que ayuda a comprender la cultura como un sistema de signos
producido por la actividad semidtica de la mente humana. Asi, la cultura serd un tipo de
informacion que podra ser comprendida a través de sus reglas y contenidos (Lévi-Strauss
1987). Geertz, (2001) afirma que la cultura, a diferencia de la corriente del estructuralismo,
es un sistema semidtico cuyo conocimiento es imposible: “La cultura cuelga a las personas
en el tejido del significado, de modo que es imposible analizarla en busca de regularidades,
pero si para crear interpretaciones en busca de su punto de vista.”

Boas, (1964), quien popularizé el concepto de pluralismo cultural, es el responsable
de promover un enfoque relativista de la cultura. Segun esta teoria, el estudio de culturas
especificas que solo pueden entenderse a través de su historia es importante mas alla de las
culturas en general. Esto necesita ser discutido en el contexto de América Latina, donde el
relativismo de Boas se combina con diferentes normas culturales que se han desarrollado en
otros contextos de historia y poder. Viafia (2010) argumenta que los supuestos de cultura
universal y evolucion social han sido "consumidos por las culturas nacionales dominantes y
otras formas de civilizacion" en las que se basa la cultura. (Viafa, 2010, 21).

Por su parte, Moya y Moya (2004), asevera: Es un intento de abordar la
problematica cultural en el contexto latinoamericano. La cultura de un pueblo es su forma
de pensar y de vivir, moldeada por sus interacciones Unicas con la naturaleza y otras
personas. Incluye todas las manifestaciones externas e internas. (...). La cultura se refiere a
una forma de vida, incluido el lugar de residencia, la estructura familiar, la vision del
tiempo y el espacio, la cosmovision, etc. (...). Ademas, la cultura es un sistema de signos
que transmite racionalidad social (Moya y Moya 2004, 161).

Asi, la cultura no es una entidad estatica; mas bien, se define por los productos que
las personas crean en funcion de las experiencias internas (y, lo que es mas importante,
externas). En otras palabras, desde estas perspectivas, las relaciones son esenciales. La
historia del maestro Kichwa ilustra la dindmica cultural de la vida cotidiana:

La cultura estd cambiando, por ejemplo, los kichwas, una mujer
andaba con un ashang a la espalda, un nifio de frente con otro nifio
en brazos, el hombre solo llevaba una escopeta, la esposa se encarga
de todo, el marido solo lleva su escopeta en la mano. Caminar en la
selva solia ser asi porque hay tigres, entonces hay que estar listo,
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para cualquier ataque, pero actualmente en las calles no hay tigres.
Ahora hay calles, entonces esta situacion ha cambiado. Los maridos
deben ayudar a llevar a los nifios. EI hombre ahora carga una
canasta de yuca (PEOL, entrevista).

Este tramo, muestra claramente codmo cambia la cultura en respuesta a las nuevas
realidades y como interactlia con el medio ambiente. Sin embargo, se enfatiza que se debe
evitar “entrar en folclore, la cultura no es solo danza, musica y vestimenta, la cultura es
toda una logica detras del lenguaje y del pensamiento” (QCO02, entrevista personal). Al
proponer relativizar y contextualizar esta idea, la aproximacion al debate cultural enfatiza
que esta idea no puede ser considerada estatica y opuesta a la naturaleza. También se
destacan las caracteristicas relacionales que permiten la comprension del significado
transcultural.

Sin embargo, se revelaron problemas con la dinamica de la relacion. Se sugirié que
la identidad deberia verse en esta discusion tedrica como otro concepto necesario para
abordar la cuestion de como una cultura se involucra en el juego de las relaciones culturales
sin perder ante otra. Grimson (2011, 145) sostiene que para comprender la cultura y la
identidad es necesario aclarar dos malentendidos. EI primero es la idea de que la identidad
esta ligada a la raza y la geografia; "Es necesario distorsionar la idea de que donde hay un
color u origen comun, debe haber una cultura e identidad comunes. Otro punto de vista es
que la identidad y la cultura son intercambiables”. En la primera distincion, el término
"cultura” se refiere a comportamientos, creencias y significados tradicionales y arraigados,
mientras que el término "identidad" se usa para describir un sentido colectivo de identidad
y pertenencia a un grupo particular basado en intereses compartidos.

Los limites entre cultura e identidad no siempre coinciden, hecho empiricamente
comprobable que plantea interrogantes tedricos (Grimson 2011, 138). Segun Espinosa
(2000), existen dos enfoques para aplicar el concepto de "identidad cultural” a los
diferentes grupos de personas que habitan el continente americano: la antropologia cultural,
que considera el fendbmeno de la identidad como un proceso subjetivo, cultura filosofica
latina. La cultura estadounidense toma esto como un hecho objetivo. Segun la antropologia,
la identidad cultural es una identidad social relacionada con las percepciones de los
miembros del grupo sobre sus diferencias culturales. Frente a esto, la filosofia cultural
latinoamericana, surgida de la autenticidad, considera la identidad como un hecho objetivo
porque la asocia a la forma correcta de ser (Espinosa 2000, 11). Segun Grimson (2011) y
Espinosa (2000), la identidad es una parte coherente de un grupo de personas que se
caracteriza por su caracter dindmico, por lo que es necesario identificar un punto de
referencia a partir del cual el grupo pueda construir su identidad.
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Echeverra (2010) define ahora la antigua identidad como: La identidad es un hecho
formal, un compromiso de un sujeto especifico consigo mismo, formandose asi sélo en su
entorno; un hecho formal que se conserva s6lo en la medida en que se reforma, ya sea
cotidiano o extraordinario, es decir, cambiado a lo largo de la historia (Echeverra 2010,
150). La identidad arcaica proviene de los momentos iniciales del primer episodio definido
como transnaturalizacion. Desde otra perspectiva, Castells (1998) sostiene que la identidad
cultural es un constructo que no es necesariamente el resultado de la cultura, ya que existen
actores que influyen en la creacion de contenidos y significados simbolicos. Tanto la
comunidad como los agentes externos construyen sus propias identidades. Asi, segun este
autor, se pueden distinguir tres tipos de identidad legitimada, resistida y proyectada segun
cémo se establezcan y por quién. Para mantener y justificar su posicion dominante, las
instituciones sociales introducen identidades legalizadas. Los actores que se encuentran en
situaciones denigradas por la logica dominante construyen identidades de resistencia
cavando las trincheras de la resistencia. La identidad pretendida es la ultima.

Esto es evidente cuando los actores sociales crean nuevas identidades, redefinen sus
roles en la sociedad a la luz de los recursos culturales disponibles y en el proceso buscan
cambiar toda la estructura social (Castells 1998, 30). Desde las diferentes perspectivas de
los autores mencionados, se puede decir que la identidad significa un desarrollo constante
en la construccién de la misma identidad y la relacion con otras identidades. Sin embargo,
como argumentan Mosonyi y Rengifo (citado en Ldépez 2009, 142), “todas las culturas
deben preservar su individualidad y mantener contactos mutuos abiertos y constantes para
un dialogo fructifero en igualdad de condiciones”. Ecuador reconoce que el tema de la raza
es uno de los mas importantes. armas utilizadas por el movimiento aborigen en su lucha.
Segin Walsh (2009b) y Moya y Moya (2004), el movimiento indigena de Ecuador se
diferenci6 de otros grupos sociales en que desarrollé un discurso y una estrategia de
protesta basados en la raza. Debido a que se basa en el reconocimiento de la diversidad en
lugar de las estructuras de poder colonial, los autores argumentan que este discurso tuvo un
impacto positivo.

Considerando diferentes perspectivas, uno puede mirar las ideas de Touraine y
Grimson, para quienes el tema de la raza puede ser un arma de doble filo. Segun Touraine
(2006), la raza es un movimiento social que critica a las sociedades occidentales por
expulsar a las minorias étnicas. En lugar de criticarlo y ofrecer nuevas posibilidades,
considere como la raza se usa a menudo como un medio para abrazar la modernidad: para
aquellos que no pueden definirse a si mismos por lo que hacen porque estan desempleados
0 atrapados en actividades, especialmente si la raza puede ser, y a menudo lo es. , Unico
principio rector de la autoconstruccion cuando son inmigrantes. bajo o casi ausente. Los
adherentes al multiculturalismo ven correctamente este alejamiento de la identidad cultural
como la Unica forma de establecerse como un actor social capaz tanto de iniciativa como de
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lucha, asi como de compromiso o negociacion, siempre que el alejamiento esté de acuerdo
con una conciencia cuestionable asociada con el dominio. . o. alienacién (Touraine 2006,
291). Autores como Grimson (2011) sefialan la paradoja de como los grupos
desfavorecidos utilizan la raza para politizar sus demandas. (. La naturaleza contradictoria
de esta afirmacion, que perpetua la logica de la discriminacion, puede resultar confusa. Es
decir, cuando las diferencias culturales se ven como un hecho inmutable, con limites
rigidos que separan a un grupo de otro. En estos casos, tanto quienes discriminan a
determinados grupos como quienes reclaman aceptacion social ven el mundo dividido en
culturas con identidades distintas (Grimson 2011, 77).

Segun Grimson, existe el riesgo de borrar la diversidad de todas las culturas
posibles, asi como los individuos, grupos sociales y simbolos que cruzan esos limites. Por
ejemplo, los derechos de los grupos indigenas pueden ser reconocidos sin tener en cuenta
las diferencias que existen dentro de ellos (ej. género, edad, etc.). Segin Grimson (2011),
ahora que se estadn abordando las necesidades de clase, es importante reconocer que las
luchas de los movimientos indigenas en Ecuador no se tratan solo de abordar las
necesidades raciales. Bello (2009) enfatiz6 la importancia de integrar las necesidades
sociales y raciales. (El discurso de la apelacién étnica es, en efecto, que da un nuevo
sentido a las luchas y reivindicaciones “tradicionales” en su propio codigo. Por ejemplo, la
integracion y redistribucién de reclamos territoriales previos es claramente visible en el
discurso nacional sobre el territorio. Sin embargo, a diferencia de los discursos anteriores,
ahora asigna a la tierra un significado sociocultural méas que meramente econémico (Bello
2009, 69-70).

Cuando se trata de multiculturalismo, se ve como un concepto creado en la
globalizacion como una herramienta para conectarse con el sistema; su proposito es mediar
en los conflictos sociales y crear las condiciones necesarias. Apoya la estabilidad del modo
de acumulacion capitalista (Walsh 2002). Segun Zizek (citado en Walsh 2002), es un
concepto que acepta la tolerancia cultural y abraza la diversidad, pero la neutraliza y la
priva de un significado atil. EI multiculturalismo es "la nueva cara del capitalismo y el
nuevo proceso de dominacion poscolonial”. Segin Moya (2009), el multiculturalismo
abraza la realidad de las culturas inmigrantes que viven dentro de las culturas nacionales.
Como sefiala Dussel (2005), “una critica particular es el 'optimismo superficial sobre la
aparente facilidad de descubrir la posibilidad de un intercambio o didlogo multicultural,
asumiendo ingenuamente (o cinicamente) que no hay simetria en la realidad de los
combatientes'.

Segun Viafa (2010), el multiculturalismo limita la aceptacion del relativismo
cultural conservador, que aboga por el didlogo, el respeto por las diferentes culturas, la
convivencia y la tolerancia sin analizar criticamente los problemas. Sobre la desigualdad o
las brechas de poder. El actual proyecto neoliberal de subordinacion e inclusion se basa en
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comprender estas diferencias en un contexto monocultural y liberal (Viafia, 2010). Esto se
[lama transcultural. Desde la ratificacion de la Constitucion en 1998, gran parte de la
politica publica de Ecuador ha adoptado esta vision. Desde entonces, se comprometieron a
apoyar espacios de relacionamiento bajo la nueva etiqueta intercultural, que ha sido
fuertemente criticada por organizaciones sociales, academia y movimientos indigenas.
como lo demuestra la siguiente evidencia: La produccién intercultural hoy incluye el
folclor, montar una pequefia oficina con un pequefio cartel kichwa o shuar, vestir y poner a
la mesa a algunos indigenas.

No emplea la duplicacion de conceptos o visiones esenciales a un sistema
hegemdnico como justificacion para su mejora (Viafna 2010). Para ello, debe reconocerse
que las relaciones interculturales como método y estrategia sociopolitica se vienen
utilizando desde finales de los afios ochenta. Se involucra en una discusion sobre la
educacién que originalmente se asocié con las corrientes de educacion intercultural
bilingue (EBI), la educacion de masas y la pedagogia del oprimido, buscando el cambio
social uniendo educacién y comunidad.

Sin embargo, la interacciéon intercultural ha pasado por un proceso de
instrumentalizacion que ha dado nombre a varias politicas nacionales en el campo de la
diversidad cultural (Bello 2009). EI cambio transcultural de lo social a lo politico muestra
que toda la sociedad debe participar. Sin embargo, es importante distinguir entre dos
corrientes que se han utilizado para desarrollar teorias transculturales actuales. Una es la
interaccion intercultural conservadora que lleva el nombre de Viafia (2010) y la otra es la
interaccion intercultural critica que Walsh (2009) llamada funcional. Ambas formas deben
ser discutidas si queremos permitir que el estado y la democracia cambien, para que se
pueda construir un verdadero estado multiétnico.

En contextos monoculturales y liberales, la iniciativa intercultural conservadora
legitima iniciativas que promueven el dialogo, la convivencia y la tolerancia sin abordar las
causas profundas de la asimetria, la desigualdad social o la desigualdad cultural (Walsh
2009b). Segun Viafia (2010), esta vision reduce la interculturalidad a “una atraccion
romantica 0 una empatia innata que debe existir entre diferentes culturas,
independientemente de sus circunstancias historicas, tiempo de autodescubrimiento o
procesos internos”. Ademas, el énfasis en la legalidad y el procedimiento lo convierte en
una herramienta Gtil para este sistema. La caracteristica mas devastadora de este concepto
transcultural es que impide un verdadero proceso de igualacién y transformacion porque se
basa en la conciencia reprimida y crea la apariencia de igualdad humana (Viafna 2010). Lo
que Esterman, (2014, 350) llama la “ideologia” de las ideas colonialistas se expresa de
manera similar al interculturalismo conservador o funcional.
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Se acomparia de una serie de fendmenos que van desde lo psicoldgico y existencial
hasta lo econémico y militar, apuntando a que uno sea definido y dominado por el otro, y a
"justificar e incluso legitimar el orden asimétrico y hegeménico creado por las potencias
coloniales”. Segin Moya (2009), el colonialismo no tuvo problemas para aceptar la
diversidad porque utilizé la diversidad para crear un marco Unico para la interaccion social
y economica gue le dio a las primeras etapas del colonialismo una legitimidad generalizada.
Luego de lograr la independencia formal, se sustentaron a través de un proceso de
neocolonizacion o colonizacion interna (Moya y Moya 2004, 22), “imperialismo
econdémico, obsesion simbdlica y mediatica, anatomia filosofica y alienacion cultural
creciente”. (Esterman 2014, 350).

Tanto las estrategias colonialistas como las neocoloniales buscan eliminar la
diferencia. Segun Esterman (2014), las culturas hegemonicas operan a través de la
negacion, la asimilacion y la integracion. La negacion de la humanidad de una persona
cuando experimenta humillacion cultural, sexual o religiosa. Al hacerlo, el hombre
desarrolla su propia humanidad y la de su civilizacion. El otro esté sujeto a un proceso de
asimilacién forzada a través del imperialismo econémico, educativo, cultural y religioso.
Otro eventualmente se une en una forma de canibalismo intelectual. Este es el acto final
para eliminar la heterogeneidad y la evidencia histérica de la validez de las ideas
occidentales sobre la humanidad. Estermann argumenta que la inclusién es una opcién. Un
proyecto modernista para la integracion de pueblos indigenas, regiones desfavorecidas y
grupos marginados en democracias formales y mercados globalizados.

Lo que a primera vista parece ser un discurso de "inclusion™ que es transcultural y
liberador se basa en el patriarcado y la mentalidad del bienestar, la asimetria y el dominio.
Una restriccion siempre tiene un sujeto activo que "contiene" y un objeto pasivo que esta
mas o menos "contenido". El resultado final de este proceso es una sociedad construida
sobre los proyectos exdgenos de "desarrollo”, “civilizacion" y "felicidad", que actualmente
se traducen como "modernidad"”, "tecnologia”, "participacién” y "consumo" (Esterman
2014, pags. 354 -355). Entonces la cuestion intercultural no es solo de “cuestiones
minoritarias o indigenas, incluyendo favorablemente a los excluidos de sus paises, élites
privilegiadas, ldgicas liberales, monoculturales coordinadas en nombre de la modernidad
democrdatica y el desarrollo” (Viafia 2010, 41).

La interculturalidad necesita ser repensada para funcionar como una herramienta
critica y liberadora que “indica la reflexion sobre parametros importantes del pensamiento
critico: clase social, identidad cultural y religiosa diversidad y género” (Estermann 2014).
357). La interaccion intercultural critica significa un proceso de cambio social que es de
abajo hacia arriba y “apunta a fortalecer lo propio aumentando el espacio de conflicto [entre
subordinados] y con otros sectores en condiciones de interaccion simétrica y promoviendo
el cambio estructural o sistémico
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(Walsh 2012, 34). Se ha visto que las relaciones interpersonales mas honestas
requieren un proceso que comienza con el fortalecimiento del yo (identidad, autoestima y
conocimiento de la ciencia cultural) Walsh, (2012). Pero de acuerdo con (Dussel 2005, 21),
la Unica forma de salir de la tradicion de uno es ser critico con los supuestos culturales de
uno. Por lo tanto, para desarrollar un pensamiento critico Unico, es importante ser
autocritico y colocarse "entre” dos culturas (la propia y la ajena).

Este autor reforzamiento se aplica no solo a los individuos sino también a las
identidades colectivas (como naciones) o la esfera politica y legal Walsh, (2012). Desde
una perspectiva de transformacion social, el aspecto transcultural considera como el
monoculturalismo liberal y capitalista da forma a las instituciones, asi como a las
tendencias comunes en las culturas agricolas e indigenas. En este sentido, nadie esta
incluido, pero se hacen posibles y comparables diferentes arreglos de derecho, politica,
sociedad y vida (Viafa, 2010). Tanto Krainer (2010), Walsh (2006), y Torres (1994)
concuerdan que la conversacién y el intercambio cultural pueden crear espacios donde las
personas puedan encontrarse y compartir de diferentes maneras saber, sentir y practicar. La
creacion de instituciones, estructuras y formas de pensar en la sociedad debe verse como un
proceso continuo a través del cual se define la interaccion intercultural (Walsh 2006, 25-
26).

Esto significa que comunidades politicas y sociales enteras, no solo el sector
indigena en el caso tipico, necesitan redefinir su identidad Bello, (2009). El desarrollo de
relaciones reciprocas en la diversidad nacional, el reconocimiento de la légica de los
pueblos andinos en relacion con sus modos de produccion, la interaccion con la naturaleza
y las estructuras sociales y econOmicas, son otros pasos esenciales. y una mejor
comprensidn de los agricultores actuales y las estructuras organizativas locales que podrian
y deberian servir como base para procesos sociales alternativos Viafia, (2010). Requiere
doble esfuerzo, por un lado, se separa y cuestiona la matriz cultural Gnica y la forma de la
civilizacion capitalista. Por otro lado, la concrecién de los componentes estructurales
econdémicos, politicos, sociales, culturales y simbolicos de la nueva matriz cultural y
civilizatoria.

Asi, una cultura o nacleo comunes surgird como parte de la transformacion de los
grupos subyacentes. S6lo se puede hablar de un proceso de dialogo pacifico y asi respetar
lo diferente y cambiante Viafia, (2010). Ante esto, la interculturalidad “no es una entidad
estatica o un fendmeno real en la sociedad en un momento dado, sino un proceso abierto e
indeterminado que requiere aspiraciones historicas de largo plazo y potencialidades
utopicas que encuentran su base en el ambito cultural. Politica, economia y sociedad”
(Estermann 2014, 353). Dichos esfuerzos en el sector social, especialmente en la educacion,
deben tener en cuenta las tendencias étnicas de la poblacion de la region, el surgimiento de
movimientos sociales y el entorno sociopolitico cambiante. Esto crea nuevos requisitos no
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solo para el acceso a la educacion, sino también para la propia educacion diferenciada de
calidad, y para que las escuelas no solo reconozcan la diversidad, sino lo més importante,
permitan que sus miembros sigan siendo diferentes, Prada y Lopez, (2009). La educacion
étnica e intercultural abre camino a modelos educativos en los que la expresion es mas que
la apariencia. En lugar de iniciativas politicas que desafien la l6gica de la hegemonia y
promuevan formas alternativas de compromiso social nacional, se da prioridad a programas
educativos "culturalmente apropiados™ (Rojas y Castillo 2005, 59).

Desde la década de 1990, varios paises de América Latina han incorporado ideas
interculturales en sus politicas educativas en un esfuerzo por satisfacer las necesidades de
las nuevas sociedades que enfrentan la aceptacion de la diversidad y promover la
convivencia democratica de diferentes grupos culturales (Granda 2009, 78). En el caso de
Ecuador, la cooperacion intercultural se ha convertido en una parte importante para
construir un estado multiétnico y lograr el “buen vivir’ o sumak kawsay, especialmente
desde la constitucion de 2008.

La idea de una transformacion radical de la sociedad, la estructura institucional y la
filosofia de vida plantea la pregunta de como la educacion funcionard y serd un instrumento
de esta transformacion. La idea de un sistema educativo intercultural, no solo para la
poblacion indigena, sino para todos los niveles, que, de acuerdo con la perspectiva
intercultural adoptada, puede ser un proceso liberador que contribuya a la creacion de un
estado multiétnico o, por el contrario, que pueda sustentar el mantenimiento de las
condiciones estructurales del Estado neocolonial. Desde una perspectiva emancipadora, la
implementacién de la educacion intercultural debe partir de la propuesta de garantizar la
interaccidn entre el conocimiento y la comprension de las culturas indigenas y occidentales,
0 "interculturalidad cognitiva".

Para crear un nuevo estado de la sociedad del conocimiento Walsh, (2005), la idea
sugiere “confrontar y cambiar el disefio colonial del conocimiento que posiciona el saber
indigena como pasado de moda y local, dada la universidad y la permanencia de la cultura
occidental”. Cholango, (2011). En este sentido, es muy importante la preparacion de los
docentes que dirigen, orientan y supervisan. Responsable de la dificultad de adaptarse a las
diferentes ensefianzas. Dada la correlacién histdrica entre el desempefio de los estudiantes
masculinos y femeninos, esta formacion debe ser un proceso continuo e integral que apoye
y oriente el desempefio profesional y académico de los docentes.

1.2 Filosofia Intercultural

La filosofia intercultural es una empresa ética, epistemologica y politica basada en el
supuesto de la existencia, apreciacion y conocimiento de la diversidad cultural y el
quehacer de la filosofia. Toma asi una posicion critica rechazar la promesa candnica de los
escritos filoséficos en el nombre propio que la cultura griega adscribié original y
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etimologicamente a la palabra filosofia. Martin Heidegger en su libro ¢;Qué es la filosofia?
dijo:

Usar el término de uso frecuente “filosofia de Europa
occidental” es una verdadera tautologia. Dado que la "filosofia" se
basa en el griego, por lo tanto. Griego en este caso se refiere al
hecho de que la filosofia del desarrollo se dirige primero a la lengua
griega en sus origenes. Contintia: “Las proposiciones filosoficas en
su esencia griega no son otra cosa: Occidente y Europa, y s6lo éstos
en su mas profundo recorrido histérico son originariamente
filosoficos™ (Heidegger, 1985: 48-49).

Fornet-Betancourt toma esta filosofia en marcado contraste con esta elevada retdrica
que apunta a descalificar partes de la humanidad que son descartadas como no occidentales.
es un potencial que se puede desarrollar en todas las culturas humanas. Asi que hay muchas
maneras diferentes de pensar y actuar en filosofia. Por lo tanto, no hay razén para sefialar
una de estas escuelas de pensamiento como la Unica legitima (Fornet, 2002, 124). Por eso,
es absurdo suponer que existe un modelo Unico de pensamiento filoséfico que se puede
comparar con otras formas y que de alguna manera no se ajustan a su modalidad 1dgica, eso
no es verdadera filosofia.

En cualquier caso, este intento de transformar las categorias geogréficas en categorias
culturales tiene un trasfondo claramente colonial. Quien hace esto, dice Fornet, “[.] adopta
una perspectiva etnocéntrica®. Se convierte en el centro del mundo, aunque en realidad es
s6lo una parte del mundo” (Fornet, 2002: 124). Esto permite comprender la actitud
descentralizada, critica y de confrontacion, que exige por tanto el reconocimiento de la
diversidad y la heterogeneidad epistemoldgica, sociocultural, politica, espiritual y
socialmente, entre otros, el filésofo uruguayo Yamand Acosta (2019: 29), reitero el
planteamiento en el que argumentaba que una sociedad cuyas narrativas estan enraizadas en
la modernidad-posmodernidad puede aceptar una sola cultura, y por tanto en este contexto
es imposible hablar de una sociedad como intercultural como el primero y el segundo
sumados a su complemento.

Una configuracion de pensamiento descentralizado y alterado, o una forma de pensar
nacida, situada y/o formada al borde de un mundo geopoliticamente dividido, que busca
explicar su dindmica en el contexto historico de la modernidad como una vision de la
civilizacion, de modo que la experiencia y el olvido son visibles, asi una de las filosofias

2 Seglin Todorov (2003), el etnocentrismo, del cual el eurocentrismo es una forma, puede definirse como “el
hecho de elevar, indebidamente, a la categoria de universales los valores de la sociedad a la que pertenezco”
(p. 21). es una accidn.
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transculturales a los supuestos basicos expresados en nuestra filosofia americana. La
expansion de las fuentes del pensamiento filosofico también es historica. Pero si
intercultural, como afirma Fornet (2006), es una propuesta tedrica y practica que surge de
las exigencias que hace la conciencia de la diversidad cultural en el mundo moderno y
tiende a fortalecer el didlogo con los demaés.

Una cualidad donde ocurren transformaciones compartidas, donde desaparecen las
diferencias, la filosofia intercultural se establece metédicamente como una herramienta
analitica que nos permite pensar en contextos transculturales. Aspectos de las expresiones y
practicas socioculturales y politicas que a menudo se ven como obstaculos para la "auto-
renovacion”. En otras palabras, a través de la fusion, interaccion y flujo de creencias, ideas,
valores, conceptos, narrativas y practicas desde donde son, viven y actlan, la filosofia
intercultural posibilita la expresion de aquello que fortalece y expande la identidad y
problema de diferencia Segin Fornet (2002: 125), la filosofia es “no sélo el estudio o
aprendizaje de una idea o un sistema de pensamiento, sino también el estudio de la
realidad y el conocimiento de como ponerla en préctica”.

Por lo tanto, la filosofia intercultural intenta abordar esto. La cuestion de como hacer
frente a este mundo multicultural se vuelve crucial, en el caso americano, y proporciona
pistas sobre una disposicion que puede explicar un quehacer filoséfico histéricamente ha
sido habitado por la herencia colonial y diversas formas de dominacion. Fornet (2001:44)
define la filosofia como “una filosofia que crea las condiciones para que las personas
hablen con su propia voz, hablen por si mismas y expresen sus signos sin presiones ni
interferencias”. Este es el desafio que atafie a Dina Picotti, formulado asi: Saber pensar es
una tarea que nos hace mucha falta como latinoamericanos, que tenemos una formacion
filosofica sélo superficial y que tenemos poco o nada de pensamiento, para facilitar nuestra
forma y este estilo de vida, es una mezcla de la cultura nativa y otras culturas que han
llegado a esta tierra perdida. Y actuar sobre los hallazgos de nuestra vasta y compleja
experiencia cultural e histérica [...] 500 afios después. La tarea de hacer que Europa vea
Ameérica no estad hecha, pero hay que hacerla. (Picotti, 1990: 41).

Segln Fornet (2004a), la estrategia sugiere posicionarnos para aprender a pensar desde
la diversidad cultural de nuestro pais; es decir, reconocer las raices como pensamientos
originales y calificados, porque segun la vision filosofica de Picotti, esto permitiria, por un
lado, sacar el pensamiento de los cimientos de la cultura de nuestro pais y, por otro lado,
liberar el pensamiento filoséfico de la tradicion abstracta dominante, su historia.
Abordando esta cuestion desde la perspectiva del filosofo chileno José Santos-Herceg
(2010), esto significaria un proceso de descubrimiento/ocultamiento de “nuestra América”,
instalandose en un lugar lleno de ecos y afirmaciones que aun hoy se escuchan. Santos-
Herzeg explico que decir “nuestra América” puede significar muchas cosas, entre ellas
lucha, unidad, suefios de liberacion, colonizacion, miedo y sufrimiento. Los ecos
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encontrados en el texto principal de March (p. 151) orientan la busqueda de las imagenes de
América atrapada y escondida alli. Entonces, segun Mario Benedetti (1992), esta es nuestra
América Unica pero no descubierta. Es decir, un lugar donde el presente buscado y el
pasado ausente se entrelazan en diversas, expresiones culturales.

Esto plantea la pregunta: "¢ Por qué continuarlo o mantenerlo cuando es posible abrir la
tarea filos6fica del multiculturalismo dandole diferentes formas de alteridad o
transformandolo de su propio mundo como expresion?" los escritos siguen apegados y
aprisionados a una tradicion dominante de abstraccion que busca establecerse como un
paradigma singular y acumulativo de expresion? Su Unico propoésito es llamar la atencion, y
las muchas posibles respuestas no pueden leerse como una critica invertida de la
hermenéutica de la dominacion internalizada en América Latina.

Segun la hermenéutica de Fornet, (2001), por un lado, nos obliga a entendernos a
nosotros mismos a través de lo que los demas piensan de nosotros, y por otro lado, nos
obliga a preferir la imitacion como la Unica forma viable de conquistar la humanidad.
Ambos rechazados y esperados (pags. 45-46). Se podria decir que el sello distintivo de la
igualdad latina es que “negamos sistematicamente lo que existe y los patrones a los que
aspiramos” porque negamos al “otro” que conforma lo que somos. Asi lo dijo la fildsofa
uruguaya Andrea Daz Genis (2004). Asi, una hegemonia que pretenda ser "igualitaria”™ en
los dominios politico, econémico, racial y sobre todo sociocultural, representard un tono
particular. En este sentido, segun Daaz, realmente necesitamos luchar contra la autoimagen
gue nos domina y nos impide ver nuestra diversidad como un todo. Diga lo que diga, el
"otro" no es alguien que existe fuera de mi. En cambio, como no quiero reconocer al Otro
en mi, lo niego de adentro hacia afuera (pags. 20-21).

Derrotar la "hermenéutica de los invasores”, como argumenta (Fornet, 2001 pag. 45),
requiere una critica de la hermenéutica del dominio internalizado. Es decir, nos llama a
abandonar la mentalidad que nos coloniza interiormente y refleja el mundo exteriormente
en actitudes dogmaticas, excluyentes, discriminatorias, racistas, incapacitantes vy
autocriticas.

Panikkar; la idea de un concepto o pensamiento logico. La teoria se
basa en la idea de que los conceptos son los instrumentos superiores
de la razon. Dado que la razén solo puede comprender una cosa, el
concepto reduce la diversidad a la unidad. Desde que la filosofia
occidental fue reducida a opus rationis -mera continuacion de la
razén y apelacion a la objetividad, olvidando especialmente la
riqueza, el valor y el potencial del conocimiento simbdlico y
empirico-, este concepto ha sido su principal herramienta. Segun
este principio, la palabra hablada no tiene significado y carece de la
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riqgueza de la conciencia porque la palabra escrita ha adquirido
privilegio y autoridad en Occidente. En respuesta, Panikkar propone
la liberacion de la palabra escrita en lugar de su supresion, pero no
podemos ignorar el hecho de que la cultura humana es
principalmente oral. En otras palabras, en el mundo se habla mucho
mas de lo que se escribe (ver 270-278).

Es muy importante entender que esta critica y condena a los mitos monoculturales
que sustentan la tradicion filosofica occidental no significa un rechazo al pensamiento
occidental. En opinién de Fournett, lo rechazado (2008: p.4) Historia canonizada de la
filosofia) dominé el desarrollo historico posterior (ver 4-5), absolutizando el "rostro™ y
tratandolo como un "rostro”. La filosofia transcultural sugiere que para examinar
criticamente el propio pensamiento y esclarecerse uno mismo, se debe recuperar el "otro
lado™ (autores, fuentes, tradiciones y otras corrientes de pensamiento), sancionar,
distorsionar la mayoria de las obras o tratados historicos, ignoraron e incluso suprimieron
deliberada y sistematicamente este "rostro" muchas veces.

Las ideas, sean indigenas, campesinas, afrodescendientes o no, se encontraron en
varias partes del Sur, pero en la “filosofia [europea] que hemos heredado y seguimos
adoptando un enfoque monocultural” (Fornet, 2001: p. 236). Siga a Grimson et al. en la
forma recomendada e interpretado por el historiador indio Dipesh Chakrabarty, (2008).
(2011) diria: “No pensaremos ni podemos pensar sin Europa, pero no pensaremos ni
podemos pensar eurocéntricamente”. Asi, se cuestionara la necesidad de recuperar
memorias olvidadas y se abriran oportunidades para el pensamiento filoséfico
descentralizado y desespecializado, abriendo asi la puerta al estudio de mundos hipotéticos
no realizados. Esta critica matricial de los proyectos eurocéntricos modernos en la filosofia
colonial tiene pretensiones universales. En este sentido, no se trata s6lo de una cuestion de
apropiacion tedrica de nuestras tradiciones existentes y de radicalizacion de los métodos
heredados (Fornet, 2001). En su lugar, debe centrarse en conceptualizar, defender y crear la
interculturalidad, reuniendo las voces, los rostros, el conocimiento, las fuentes y las
experiencias que historica y contextualmente brindan este potencial desde una perspectiva
filosofica.

1.3 Retos, Limitaciones de la Filosofia como Ensefianza:

El estudio de los problemas y desafios relacionados con la ensefianza de la filosofia
en la educacion media y superior en Ameérica Latina suele referirse a estudios que brindan
un analisis exhaustivo y profundo de los diversos factores involucrados y las perspectivas
que de ellos se derivan. En general, se puede decir que son métodos analiticos, reflexivos y
de archivo cualitativos, cuantitativos o técnicos destinados a explicar los factores directos e
indirectos, endégenos y exogenos de un problema, abarcando una amplia gama, entre los
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que se pueden mencionar: sistema educativo y su impacto politico, administrativo, fiscal,
incertidumbre y preparacion de la politica educativa, subestimacion del impacto de la
politica educativa, falta de informacion sobre estos factores. Cabe sefialar que, dentro de
este amplio tema, la pedagogia de la filosofia ocupa un lugar central en el caso de
Columbia, ya que es una de las &reas de investigacion que ha visto un mayor interés en la
educacion filoséfica y temas relacionados en las ultimas tres deécadas, y mas
especificamente sobre temas que coincidan con su desafio.

Fundamentos de la ensefianza, materias, contextos institucionales de aprendizaje,
estrategias pedagdgicas, metodoldgicas y, mas recientemente, filosofia de los nifios, son
solo algunos de los temas que se centran en la implementacion, investigacion y reflexion de
la ensefianza. Ademas de aportes conceptuales y pedagogicos, este tipo de investigacion se
caracteriza por hacer que el proceso de ensefianza y aprendizaje sea significativo,
pertinente, atractivo y, sobre todo, innovador. En otras palabras, no importa si "ensefia" o
"aprende” (contenido del curso) o si no ensefia 0 no aprende (contenido del curso omitido o
faltante), porque el enfoque estd en el dominio de la aplicacion, o0 méas especificamente
sobre "como" convertir la pedagogia filoséfica en préctica.

Esto no quiere decir que las recomendaciones didacticas presentadas en estos
estudios no representen esfuerzos y aportes significativos encaminados a mejorar el "cémo"
de los procedimientos de ensefianza. Aqui se cuestiona el hecho de ignorar, omitir, eludir o
no criticar la cuestion de "qué aprender”. Como todo parece indicar que en nuestro contexto
el no cuestionamiento "aprendido™ de lo que se ensefia es lo que se debe ensefar, una
perspectiva filoséfica transcultural es precisamente una reflexion sobre los desafios de la
docencia. Filosofia una afirmacion que utiliza como criterios la "obviedad" y la "aceptacion
sociocultural™ se considera imperceptible, y mucho menos "reflexiva”, ya que puede
especular sobre lo que "se da por sentado y es entendido por todos".

De ahi la respuesta a la pregunta ¢;Qué debe ensefiar la filosofia?' Es material que
apoya el monoculturalismo y un curriculo eurocéntrico, es decir, material cuyos supuestos y
categorias estan enraizados en tradiciones intelectuales particulares. Filosofia en Occidente.
En otras palabras, ideas y conceptos que se imponen y aceptan acriticamente,
naturalizandose® como verdaderos y legitimos, cuando en realidad son relatos, hechos e
ideas.

3 Aqui, definimos la naturalizacion como un proceso que es capaz de imponer y reproducir socioculturalmente
ciertos discursos y précticas, en este caso filoséficas, que se basan en la exclusién y negacion de la alteridad y
se asumen como "normales", todo ello operando dentro del marco de un imaginario cuyas representaciones
sociales han sido institucionalizadas y homogeneizadas para aparecer como una integracion cultural positiva.
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Son en realidad evidencias de colonizacion filosofica®. Los curriculos
monoculturales y eurocéntricos hegemonicos en la educacion filoséfica en América Latina
y el Caribe muchas veces pueden ser deliberadamente anulados o negados si primero
consideramos el conocimiento que el curriculo presupone y la eleccion del conocimiento.
Cuervo (2017) confirma el concepto central de tales cursos sustentado por Eisner (1979).

[.] debe interpretarse como "no" conocimiento no incluido en el curriculo escolar,
es decir, que no estan cubiertos o ensefiados en el curriculo escolar. Seleccionar
conocimientos para el curriculo los sustrae del proceso de aprendizaje (Cuervo, 2017: p.
16). En este sentido, cabe preguntarse qué quedd fuera, qué no se menciono, qué se
excluyo, qué se estiro, y si la provocacion u omision fue deliberada o no.

En este contexto, estamos hablando de los individuos, recursos, tradiciones
intelectuales, conocimientos, experiencias y filosofias de todo tipo, tanto occidentales como
no occidentales, que se encuentran y habitan en los muchos, variados y diversos Seres. Asi,
uno de los desafios en la ensefianza de la filosofia es la imposibilidad de ampliar los
horizontes categdricos innatos, desviandose de la historia de la filosofia y violando el canon
filosofico establecido. El desafio de la filosofia intercultural radica en que este proceso
abierto y descentralizado implica el desarrollo de un determinado momento constructivo,
que (Fornet, 2001 pag. 251).) denomina el momento de la transferencia cultural, entendida
como las formas de adquisicion, articulacion y pronunciacion de la diversidad cultural en
diferentes Tradiciones e innumerables momentos de renovacion del suelo y de las raices.

Puede identificar lo que no se ensefié o incluyd en el plan de estudios (silencio,
olvido e interrupciones), y visualizar los retrasos (lo que no se dijo o incluy6) y cémo los
crearon en procesos potencialmente beneficiosos de traducir eventos en liderazgo. Sin
embargo, también creo que este es un claro desafio a la formacion de la filosofia. Fornet
(2004b) afirma al respecto: [...] Creo que es suficiente con mirar lo que actualmente se
ensefia y se estudia en la mayoria de los departamentos de filosofia de nuestras
universidades actuales. Con esto quiero decir que la marginacion, el desprestigio y hasta la
exclusion de la “masa” filosofica, especialmente como posibilidades y précticas alternativas
de la practica filosofica, fue una estrategia que triunfé en el siglo XIX, pero que ha
persistido hasta nuestros dias hoy, gracias al espiritu académico, cientifico y de élite, lo
motiva a continuar el camino del éxito.

4 Una filosofia de "afuera”, particularmente de una ciudad importante, se denomina "colonial”. una filosofia
que surge de una situacion de dependencia constitutiva. la creencia de que, a pesar de cumplir en ocasiones un
proposito crucial, implantarse e incluso alcanzar altos niveles de originalidad y precisién, serd esencialmente
un producto europeo traido a nuestro pais (Dussel, 1994: p. 29).
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Uno de los problemas mas dificiles puede ser averiguar quién o qué es responsable
de negar o invalidar ciertos conocimientos en un curso y por qué. Se trata de la intencion
real o voluntad de los participantes de provocar las omisiones en cuestion. Segin (Cuervo,
2017 p. 13-24).), esta situacion le otorga una especificidad voluntaria que cualquier agente
0 actor educativo empujaria, relegaria o silenciaria el conocimiento.

De esta forma, las personas transitaran de cursos ineficaces o rechazados a los
denominados cursos prohibidos, caracterizados por la desaparicion o aislamiento del
discurso, la préctica y el saber, que por su contexto y relevancia, practican. y el
conocimiento debe ser incluido en cursos de filosofia. Sera interesante leer los argumentos
de defensa a favor de la separacion y verdadera desaparicion de los sectores de la educacion
secundaria y superior, dirigidos a las expresiones filoséficas de Colombia, América Latina
y el Sur Global, por mencionar algunas.

En conclusion, en base a lo dicho hasta ahora, cabe sefialar que un problema
fundamental en la ensefianza de la filosofia es que los cursos que se ofrecen y sus
contenidos estan siempre sujetos a un escrutinio critico y estructurado. Frente a las
posibilidades de descentralizacién y cambio de pensamiento que promueve la filosofia
intercultural, se evitan asi ensefianzas de negacion e ilegitimidad. La historia ha sido testigo
del destierro de las voces y los saberes de la vida y del mundo, como si la oscuridad y el
silencio fueran un castigo peor que el propio destierro.

Sin embargo, uno de los mayores desafios en la ensefianza de la filosofia es
institucionalizarla a través del programa de estudios y el horario de estudio del centro, que
estan estrechamente relacionados con los desafios anteriores. Educacion secundaria y
universitaria. Al respecto, Ral Fornet (2004b) insta a los lectores a no pasar por alto la
importancia de la planificacion del estudio. [...] al definir disciplinas filoséficas o
"disciplina” y lo que significa ensefiar esas disciplinas, reducen la filosofia a una historia
muerta de sistemas e ideas; una historia que, en el mejor de los casos, es relevante para
nosotros hoy en términos de patrimonio cultural Siendo “interesado" y, a veces,
apologético. La filosofia transcultural es entonces problemética porque comienza con la
suposicion reduccionista de que la historia de la filosofia es lo que realmente necesita ser
ensefiado y comunicado. Por un lado, el punto de inflexion de la historia es inspirado, a
pesar de que no se dice que signifique una dificultad importante.

Separarse de las reflexiones filosoficas de la vida pasada y presente. Nuestra
comprension del pasado es incompleta porque, cuando leemos obras de historia de la
filosofia, hacemos abstraccion de los procesos que las sustentan y les dan una base real.
Aplica a la actualidad, porque las ideas y escritos filoséficos del pasado no nos parecen
parte de nuestra propia vida e historia, sino relatos abstractos de disputas, por su separacion
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y negativa a reintegrarse a la vida desde el proceso una conexion entre la vida y la historia
de esa época.

1.4 Algunos Desafios que Orientan la Practica Filosofica Intercultural

No hay duda de que la interaccion intercultural es inevitable y afecta a la filosofia.
A partir de alli, aboga y promueve la necesidad de cambiar la imagen filosofica de la
mediacion hegemonica mediante la critica radical y el examen autocritico de las
condiciones occidentales impuestas por los paradigmas coloniales, proceso que Fournet
denomina filosofia filos6fica. Pero ¢qué significa agudizar su filosofia? Fornet y Pannikar
argumentan que “[...] acepta el hecho de que existen otras filosofias, reconociendo que
“pueden justificarse dentro de su propia matriz cultural” (Fornet, 2002: 135).

En otras palabras, la subjetividad, el conocimiento y el comportamiento situacional,
asi como el tiempo, el espacio y las representaciones en las que viven, y actlan los sujetos,
especificamente caracterizados por la multiplicidad, pueden transformarse en multiplicidad
convergente. sexualidad, es decir no culturalmente dominante ni colonizado por tradiciones
culturales, religiosas o filosoficas (Rosero y Valencia, 2013: p. 92-93). Ademas, segun
(Fornet, 2002: p. 133-136), que es filosofar la filosofia, reflejando de manera integral el
poder de las cinco formas de pensar.

1. Liberar a la filosofia de la jaula de la hegemonia tradicional centroeuropea y
occidental. Este método consta basicamente de tres pasos o tareas:

Primero, deja su mondlogo, porque la filosofia se crea y se transforma en
argumentacion, solo que en el sistema de pensamiento occidental se reduce a
esto.

Segundo, monopolizarla, es decir, romper con los clasicos impuestos por la
tradicion hegemdnica, academizarla y reducirla a una disciplina en esencia.

Tercero, desestime su caso disciplinario con base en lo anterior. Por tanto, la
filosofia como disciplina debe obedecer a reglas, y las leyes cientificas y las
tradiciones culturales forman parte del sistema educativo, que a su vez se
relaciona con los sistemas sociales, politicos y econémicos. Desdisciplinar la
filosofia es defender una filosofia que ha trascendido su campo de
percepcion.

2. Romper el estereotipo de que la filosofia es un producto de la cultura
occidental, destacando asi el caracter monocultural de la definicion o
comprension general de la filosofia.
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Este enfoque sugiere primero la necesidad de distinguir la filosofia de su
fijacion en la cultura centroeuropea.

En segundo lugar, creo firmemente que Occidente mismo no tiene una
filosofia que sea abstracta, ahistorica, contradictoria y extrafa.

Tercero, aceptar la existencia real de otras filosofias. Esto significara la
apertura de nuevas estructuras participativas basadas en otras filosofias que
han sido ignoradas y negadas por la tradicion hegemonica occidental hasta
ahora.

3. Dota a la filosofia del don de ser precisa en su propio contexto. Segun Fornet,
esto significa sacar a la filosofia de su tradicional tendencia a tratar de si misma, de la
historia, de los textos y simplemente de la filosofia de la filosofia. Cualquier cultura
filosofica debe trabajar hacia una filosofia que sepa que su pasado consiste no solo en
textos, sino también en los marcos e historias que estos textos representan.

4. Formular la presentacion de la filosofia eficaz en el espacio publico de las
sociedades y culturas a las que se aplica. Esto significa crear espacios alternativos que
reflejen los asuntos publicos y sepan hablar de ellos abiertamente, ayudando asi a formar la
opinidén publica. En definitiva, una filosofia popular pero impopular que vence el elitismo
porgue no hace de la academia el Unico referente.

5. Llamamos a la tarea de reconstruir la filosofia del mundo profundo en el mundo
de la sabiduria de masas. Segun Fornet, esta reformulacion significa un intento de ampliar
nuestros métodos de trabajo, el conjunto de recursos que utilizamos para desarrollar
nuestras interpretaciones de la realidad, la vida, y los horizontes dentro de los cuales
pensamos. En el caso especifico de la filosofia latinoamericana, esto significa abrir las
filosofias de las tradiciones indigenas y afroamericanas.

En otras palabras, un dialogo con todas las voces que existen en nuestro continente.
No se olvida que en estos universos, como en el mundo de la cultura criolla dominante, se
debe restaurar la voz de la mujer; porque la expresion de la voz femenina es fundamental
para revelar el monocultivo muchas veces criticado en las culturas patriarcales estables, la
doctrina también es importante. El resultado de la orden es decisivo. Pero no se trata solo
de las voces de hoy, porque la memoria histérica y nuestros "muertos”, dijo Fournette,
deben dar forma a nuestra comunicacion intercultural. Volviendo a la idea expresada
anteriormente, se podria decir que desfilosofar la filosofia significa avanzar hacia la aurora
boreal y pensar en “Nuestros americanos”, lo que anuncia el fin de la “Filosofia del Biho”
en el ocaso. Lo anterior, mediante [...] un cuidadoso trabajo epistemologico Y
metodoldgico, explora nuevas formas de enriquecer el acervo filosdfico de “nuestra
América” con conocimientos obtenidos de otras formas de discurso escrito o de la

26



experiencia dominante transmitida oralmente” (cf. Bonilla, 2014: 32). Y esta caracteristica
de “Norwegian Light” es precisamente que su espiritu encarna un caracter no anatdmico®9,
es decir, cercano a su pais, su realidad y su contexto especifico. Asi, la filosofia en
diferentes culturas se sostiene a traves de nuestra capacidad para distorsionar, refractar,
redirigir o transformar “filosofias aprendidas que determinan la forma en que pensamos y
actuamos o, si asi lo elegimos, explican la historia” (Fournet, 2006: p. 1. 50.). Sobre todo,
cuando el reto de hoy es saber ser “nosotros” en el actual contexto de globalizacion. En este
punto, segun Fornet, la filosofia transcultural puede ser una base importante, asi como su
propia

3. Dar a la filosofia el don de aplicarla con precision a sus dotes contextuales apropiadas.
Segun Fournett, esto significa invertir la tendencia de las tradiciones filosoficas a
preocuparse por la historia, los textos y la filosofia que es simplemente filosofia. Cualquier
cultura filoséfica debe trabajar hacia una filosofia que sepa que su pasado consiste no solo
en textos, sino también en los marcos e historias que estos textos representan.

4. Hacer que esta presentacion de la filosofia se articule como una presencia efectiva de la
filosofia en el espacio publico de las sociedades y culturas en las que se practica. Esto
significa crear espacios alternativos que ayuden a formar la opinion puablica, crear una
filosofia que refleje los asuntos publicos y sepa hablar de ellos abiertamente. En definitiva,
una filosofia popular pero impopular que vence el elitismo porque no hace de la academia
el unico referente.

5. Es necesaria la reconstruccion de la filosofia del mundo profundo en el mundo de la
sabiduria de la multitud. Segin Fornet, esta reconstruccion significa tratar de ampliar
nuestros métodos de trabajo, la coleccion de recursos que utilizamos para desarrollar
nuestras interpretaciones de la realidad y la vida, y los horizontes dentro de los cuales
pensamos. En el caso especifico de la filosofia latinoamericana, esto significa abrir la
filosofia a las tradiciones indigenas y afroamericanas. En otras palabras, un dialogo con
todas las voces que existen en nuestro continente.

> A Victor Andrés Belande (1889-1966), un filésofo de Per(, se le atribuye haber acufiado el término
"anatopismo™ en su libro Meditaciones peruanas para resaltar la naturaleza descontextualizada del
pensamiento latinoamericano que simplemente "trasplanta” la filosofia occidental a suelo americano (topos)
sin tomar en cuenta la propia realidad y el contexto Unico de América Latina (2008: p. 266). Segun
Estermann, el anatopismo filosofico en muchos contextos no occidentales se basa en todas aquellas posiciones
“que defienden la supremacia de Occidente sobre otras culturas y que presuponen que la 'ciencia’, la
'modernidad' y la 'racionalidad’, entre otras, son productos exclusivos del mundo filosofico occidental” (Cfr,
Estermann, 2008: p. 54).
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Con los conceptos anteriores en mente, es posible considerar los siguientes factores.
Por un lado, la propuesta apunta a analizar criticamente la relacion entre filosofia y
pedagogia, consciente de la diversidad de pensamientos histéricamente excluidos y
silenciados, por otro lado, es una fuente importante para reflexionar sobre la configuracion
de las asimetrias cognitivas y socioculturales procesos de educacion y formacion, es decir,
En segundo lugar, examine la "educacion de la diversidad y la diferencia” desde una
perspectiva filosofica critica, como la relacion/tension entre el filosofo Ral Fournette-
Bettencourt y el enfoque y las tradiciones filosoficas de la filosofia de la liberacion
nuestramericana. En occidente se plantea inevitablemente la necesidad de iniciar y
desarrollar la investigacion desde una perspectiva interdisciplinar. Por las razones antes
mencionadas, esta pregunta se vuelve importante, relevante y actual, porque crea una nueva
situacion que nos obliga a pensar con detenimiento y profundidad sobre el papel, el
significado, el proposito de la filosofia y su ensefianza. Tercero, continte explorando y
discutiendo varias teorias y métodos desde la perspectiva de la filosofia transcultural, la
relacién entre la diversidad, la diferencia y la educacion en las escuelas y los entornos de
ocio. Métodos de desarrollo con el nombre discursivo de “Curriculum Intercultural”, cuyas
tendencias o tradiciones para analizar fendmenos se han formado.
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CAPITULO 11

CONFIGURACION DE LO HUMANO AL MUNDO GLOBAL DESDE
LA CRITICA

2.1 La Educacion Ontol6gica como principio de Interculturalidad

La existencia rige la formacion y realizacion del campo ontoldgico del sentido de la
realidad a través de sus manifestaciones. En esencia, la consideracion del sentido adquirido
a través de la vida de un ente es un fenémeno existencial que se considera esencial. Siendo
el ser el reino de la ilusion y la abstraccion a través del cual el pensamiento se transforma
en razon existencial, se puede hacer esta distincion fenomenologica entre esencia como
expresion subjetiva de la vida material.

Las representaciones conceptuales o metaféricas de la comprension racional del
sujeto de sus percepciones y representaciones constituyen la vida del ser y la realidad
ontoldgica del ser, que es mas que un mero pensamiento. Primero, el universo de existencia
es creado por el Logos, usando esta palabra en su nombre préactico para postular el mundo
real de existencia. Lo que bien puede entenderse como la ontologia del sujeto existencial®
permite la creacion y recreacion del mundo existencial’ a través de una hermenéutica
preocupada por reconocer el significado existencial real de los fenémenos vivos.
Especificamente, una filosofia que piensa la existencia en términos de experiencia
intelectual, utilizando los niveles de la razon ldgica y la sensibilidad corporal, busca de
alguna manera integrar la historia de la existencia con su forma cultural de ser en un
conflicto dialéctico entre ellos.

El sentido subjetivo de la vida y el contexto objetivado del mundo de la vida
material estan determinados por el ser y la existencia entre el pensamiento y la
racionalidad. La busqueda de la realidad y la comprension del propésito de la vida han
caracterizado a la filosofia desde sus inicios hasta nuestros dias. Por lo tanto, este ejercicio
cognitivo fue muy exitoso, el hombre marca su destino filos6fico como ser pensante, y en
interaccién con la conciencia intencional que opera en el mundo, merece especial atencién
desde la perspectiva ontoldgica de la vida o existencia®. Descubriendo o encontrando la
conciencia de las intenciones racionales, el sujeto llegara asi a su situacion completa en el
mundo. Un método de autoconocimiento como sujeto racional de la experiencia y sujeto
sintiente capaz de descifrar los diversos sentidos de la existencia que operan en la

" Heidegger (1986).
8 Heidegger (1970).
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configuracién ontologica del sujeto y elevarlos a lo cotidiano. La vida del Logos estaria asi
en proceso de transformar la vida del sujeto en un ser racional, pensante®. Cada sujeto
individual o colectivo rastrea desde su intervencion en la vida y el mundo, crea un futuro
potencial, una practica dialéctica temporal para adaptarse a las condiciones cambiantes, sin
la cual es imposible la transformacion subjetiva del sujeto como fenémeno viviente.

Es inconcebible que un ser sujeto a la vida y permitiendo la transformacion sea un
ser sin las condiciones de la vida. El universo, o el mundo de la vida objetivamente
realizable, se vuelve accesible a través del despliegue ontoldgico de la esencia de la
existencia de la esencia como sujeto. El resultado de este trabajo sobre la dialéctica del
devenir es que es posible que los seres se vuelvan humanos a través de la operacion préactica
de su razon. Asi, la realidad de la esencia pasa primero por la conciencia perceptiva y la
representacion simbolica de la percepcion del mundo®®, pero en una etapa posterior también
pasa por la construccidn linguistica de visiones del mundo como conceptos y metéforas.

La practica consciente del sujeto en la comprension y construccion del universo
proporciona el material para la humanizacion de la existencia racional. Cada ser, sujeto,
pueblo, sociedad y pais debe crear su propia historia y cultura a través de la cual pueda
expresarse mediante el lenguaje y los simbolos. Al buscar el desarrollo de estas historias
culturales, puede acceder al mundo vivo revelado a través de las palabras sus signos y
simbolos. La proposicién fenomenoldgica permite el estudio de la légica del pensamiento
humano, la racionalidad y el logos de la percepcion debido a la existencia.

En el tema mas amplio, esto corresponde a dar a la vida un fin material para
renovarla siendo y estando en el mundo, dependera de los grados de libertad que pueda
tener la practica del sujeto, y utiliza la creatividad del Logos a través de las palabras que
permiten el acceso simbolico y discursivo desde la conciencia a los demas. Este derecho al
libre pensamiento, a la indagacidn racional y a la comunicacion es irrenunciable, porque en
algun momento todos podemos reconocer que este derecho a ser objeto de las palabras y de
sus mas fuertes representaciones simbolicas a través del lenguaje es hacer de la subjetividad
de nuestras posibilidades un espacio cultural universal abierto, de convivencia, vivir en un
mundo cada vez mas plural y diverso, dejando de lado cualquier interés por la dominacion
o la opresion.

Desafortunadamente, la concepcion monocultural dominante en la filosofia moderna
tiende a excluir a otros seres no como sujetos, sino como objetos de dominacion del
dominio ontologico de la diversidad de los seres. Pensando a través de la hegemonia de la

® Ortiz-Osés (1994
10 Nicol (1982).
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razon, a través de la reduccion de la alteridad a la singularidad de la existencia, el logos
colonial se instaura en el orden de la subjetividad logra la unidad de otros sujetos y sus
respectivos mundos de vida. Una de las principales luchas o enfrentamientos que se dan en
América Latina es la busqueda de una historia liberada desde la conquista para retomar la
basqueda de sus origenes, la lucha por desideologizar esta caracteristica de la razon
moderna para evitar su objetivacion en el curriculo de las materias. (Ramirez, 2003. Fornet-
Betancourt, 2004). Una cultura que utiliza un lenguaje que enfatiza la interaccion del
sujeto con los demas.

El pensamiento dialécticamente critico que tenga en cuenta la transformacion del
Ser del sujeto debe superar el intento de la racionalidad moderna de reducir el logos a uno,
el ser a su dimension lineal de puro sert!. La filosofia intercultural en América Latina debe
luchar por esta libertad de ser y siempre ha sido percibida como una filosofia de vida que
acepta las diversas formas culturales e histdricas a través de las cuales el sujeto existe con
diversos modos de vida basados en el respeto a la vida humana y la aparicion de seres
racionales en la sociedad®?.

La critica filosofica al modelo colonial moderno de racionalidad en América Latina
se transforma en como una cultura domina a otra, tratando de negarla e impedir su
desarrollo enddgeno. El concepto de un logos racional asume que es autosuficiente e
indeterminado debido a las diferencias que obligan a una cultura a subordinarse a los
valores Utiles de una cultura més “civilizada™. Los valores culturales, que son ideoldgica y
politicamente reconocidos o aceptados como el tipo mas comun, impiden el libre espacio de
existencia necesario para una existencia posterior. ElI logo del sujeto latinoamericano
confronta este logo impuesto y su discurso racional con fines coloniales, asumiendo en
dialogos heterotdpicos que es inclusivo sin promover el dominio y la exclusion.

2.2 Los Desafios del Diélogo, la Intersubjetividad y la Emancipacion.

Tedricamente, la respuesta a la racionalidad filoséfica de la modernidad proviene de
América Latina y se basa en el dialogo del Logos®™. Esto indica una necesidad urgente de
ver la existencia en condiciones materiales que son fundamentalmente diferentes,
antagonicas y pluralistas de los principales logos asociados con la modernidad. El logos en
América Latina es considerado una especie cuya universalidad o trascendencia no es a
priori. Logos de la otredad*: Otro estado del ser en el que los seres son culturalmente

11 Hinkelammert (2006).

12 Fornet-Betancourt (2001).
13 panikkar (1990).

14 Fornet-Betancourt (1994).
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diferentes porque son fundamentalmente diferentes de la corriente principal. Este derecho a
distinguir signos monoculturales dispersos de signos eurocéntricos ayuda a enfatizar el
papel critico del plano ontoldgico de ser o no ser de otra manera'® y sustenta teorias
fenomenoldgicas de la existencia y su generacion. El poder transformador que uno lleva
dentro de si es posible porque siempre es un ser abierto a otro, o un ser por el campo de
alienacion que un ser pone en cualquiera de sus relaciones de ser.

La existencia se trata, en cierta medida, de ser consciente de los demas méas que de
uno mismo, y las condiciones de libertad que aporta al ejercicio de la existencia satisfacen
esta necesidad de estar abierto a los demas. Lo que el ser logra en su afirmacion ontologica
y sus esfuerzos hermenéuticos para explicar el sentido de la existencia de la vida es tal
repliegue hacia los demas, tal difusion existencial de si mismo en los demas. La vida se
revela a si misma e incluso al otro, porque sin esta distincion el sentido de la vida se limita
a la conciencia cartesiana, que reduce la realidad ontoldgica a una expresion puramente
psicoldgica e inexplicable.

Queda enredado en una relacién que el sujeto abre al otro, y los efectos subjetivos
de ambas subjetividades se encuentran en la realidad objetiva de la sensibilidad y
experiencia existencial del sujeto. EI concepto de "mundo viviente" esta intimamente
relacionado con el "mundo del ser”, donde todo es el resultado de varias combinaciones de
potencialidades entre seres relacionados opuestamente. Aprender a hablar de un signo a
otro o aprender sobre el saber hacer o el valor de usar el saber hacer, abriendo la puerta al
encuentro sin ningun tipo de exclusion o discriminacion, es una oportunidad para utilizar el
discurso cultural. Este acercamiento y reunificacion es posible a través del lenguaje y la
comunicacion verbal, porque el lenguaje transmite ideas y permite interpretar el marco
moral del dialogo®®.

Claramente, este plano intersubjetivo ontoldgico aparece habitado. EI mundo parece
mas real y original cuando se revela y representa la presencia de seres de su cultura
especifica. Esto es necesario para que cuando las culturas choquen, el significado que
transmiten las palabras y el lenguaje se preserve de sus significantes simbolicos y
representativos. Por tanto, la relacién entre una cultura y otra es aquella en la que cada una
se descubre a si misma desde sus propios valores para conocer y aprender, sin que los
valores culturales interfieran o confisquen los medios. Las culturas son lo que terminan
siendo, pero se reconocen o asimilan con el tiempo a través de la interaccion y el
entretenimiento entre otras personas mas generales. La idea principal de la filosofia
intercultural latinoamericana es dotar a la filosofia de una funcién liberadora que no limite

15 L évinas (1991).
16 Salas Astrain (2005).
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ni el derecho a la igualdad ni el derecho a la diferencia. Esto se hace sugiriendo razones
para superar los monologos o razones para saltarse el dialogo. Una practica del sujeto que
se centra en como interactia con los deméas sin dominacidn ni opresion, pero desde una
conciencia de su posicion como sujeto libertario no oprimido.

Solo a través del didlogo intercultural esta propuesta filosdfica de emancipacion?’,
rasgo dominante del pensamiento contemporaneo, puede hablar o confirmar lo que el sujeto
latinoamericano puede ser desde el nuevo camino de desarrollo de su existencia. En otras
palabras, hablar con otros sin criticar o contextualizar el significado de sus palabras o logos
es la unica forma de tener un verdadero encuentro existencial, en este caso identificando a
otra persona por el significado de sus palabras, su interpretacion. El aprendizaje no es un
codigo de traduccion, que puede ser una colonizacion de objetos, sino que es importante
hablar con la otra parte sin acusar o censurar el contexto del significado de sus enunciados
o0 logos, para que el encuentro sea la verdadera fuente de las mas diversas interpretaciones.

Este proyecto existencial y emancipatorio tiene el potencial de transformar la
relacién o encuentro dialégico en una nueva ontologia del sujeto, especialmente en el orden
de las palabras y la experiencia racional como correlatos sensibles de la racionalidad, lo que
puede ayudarnos a comprender que no es exclusiva de ella, el mundo de la vida depende de
la interpretacion y habilidades dialécticas del interlocutor. Al contrario, soy el correlato de
la vida, que no deja de existir en el contexto de los modos de experiencia y de
participacion, en la relacion entre el concepto existencial del otro, y yo soy la correlacion
con el otro.

Dado que la desfilosofacion de esta marca antropocéntrica se ve afectada por la
descolonizacion que desafia, es importante sefialar que la filosofia del didlogo intercultural
es mucho mas liberadora que cualquier otra filosofia que se utilice en la actualidad. Esto
sugiere la existencia de un sujeto oprimido o alienado que ahora es capaz de comprender la
necesidad de liberarse de la conciencia existencial. No es la libertad de privar a los seres de
la existencia para liberarlos del dominio colonial porque son culturalmente diferentes; eso
no es libertad. Mas bien, apoyarad ese aspecto de la condicion humana que mas se
manifiesta en la realizacion de la libertad futura. La verdadera protagonista en esta
experiencia intersubjetiva de la préactica emancipadora del sujeto en presencia de objetos y
otros sujetos es la palabra.

17 Cerutti-Guldberg (2006).
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2.3 Una filosofia Intercultural

En América Latina, las personas aun conservan la memoria de sus antepasados. Es
un error pensar que tus ancestros son simplemente una atraccion mitica 0 magica para su
cultura; es ingenuo pensar gque son culturas inexistentes porque el colonialismo las destruyo
a través de la conquista y las construyé sobre sus modelos culturales'®. Es claro que
incluso las expresiones religiosas e ideoldgicas més conservadoras de los imperios
coloniales en las culturas indigenas o primitivas de América Latina contenian elementos de
representacion simbolica ancestral que apuntan a las raices profundas de la cultura. Los
rituales de la vida existen en la imaginacion y el lenguaje, esto quiere decir que nuestra
cultura ancestral no ha perdido del todo la capacidad de demostrar su subjetividad a los
demas para recrearse a si misma a través de otros valores. Como tal, se puede observar en
todo, desde las formas y pinturas de los objetos Utiles hasta los colores de las telas tejidas a
mano o los telares artesanales. Su memoria y la memoria tradicional existen tanto simbolica
como verbalmente, ya que puede ser una referencia inconsciente necesaria de apelar.

Una representacion simbdlica de la cultura latinoamericana para recuperar el uso de
sus valores culturales, para recuperar memorias que necesitan referencia para satisfacer la
préctica existencial de la vida humana. No todo est4 perdido ya que la historia aun no ha
sido escenificada y, por lo tanto, capturada en muchas grandes historias. S6lo deben tener
derecho a hablar y usar sus simbolos para que la memoria de sus antepasados encuentre un
lenguaje que apoye el dialogo intelectual con los demas. Esta es la primera filosofia
practica revelada en el desarrollo de su existencia, por lo que es posible remontarse a los
inicios de su existencia, cuyas huellas o manifestaciones culturales aun marcan la
confirmacion de la historia colonial®®.

Los simbolos ancestrales e inconscientes deben buscarse en nuestra cultura
primitiva sin ofender a la razon moderna, a pesar de que es un pretexto para reprimir y
negar a estos pueblos. El estudio de la ontologia de las imagenes estéticas de estas culturas
plasmadas en la musica, el folclore, la pintura, la escultura, la orfebreria y otras artes y
oficios tiene un valor innegable para recuperar el mundo del ser que existe en el contexto de
la interpretacion. Las formas de vida pueden servir como caminos antropoldgicos que
transportan codigos de lenguaje y habla desde recuerdos ancestrales hasta el presente.
Mucho se ha dicho sobre la necesidad de asegurar un didlogo entre culturas sin perder la
occidentalizacion del uso de la palabra a través de practicas linguisticas y discursivas, pero
este acercamiento al significado de ser fenomenoldgico parece insuficiente. Si es una
conciencia que representa libre y abiertamente al mundo; dejar ir, ser libre. La

18 Quijano (2000).
19 Cerutti-Guldberg (2006).
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intersubjetividad es asi un intercambio con los demas a traves del cual se fortalece el valor
préactico de la cultura local en el compartir porque el uso de estos valores s6lo puede ser
superado en la medida en que se incorporen a otros valores como formas racionales de la
realidad. Es decir, la representacion de la realidad de algun modo devuelve mas sentido al
mundo a partir de la experiencia vivida, actuando, asi como mediador para enriquecer las
zonas sensibles del mundo habitado. No hay extrafiamiento, pues se crean espacios de
intervencion en el proceso de justificacion de normas aceptadas compartidas y consistentes.
Hoy, en este sentido, el panorama filosofico de América Latina responde de cierta manera
al dominio de la racionalidad monocultural de la modernidad, utilizando conceptos
fenomenologicos y hermenéuticos de existencia en su transmision cultural. Negociar las
condiciones coloniales historicas que sufre nuestro pueblo es fundamental porque el
discurso emancipatorio niega el poder hegemdnico del mundo capitalista a través de
practicas comunal

2.4 Configuracion de Identidades y Alternativas.

Los rapidos cambios que tienen lugar en el mundo actual presentan importantes
desafios al tratar de explicarlos conceptualmente. En teoria, el proceso de "globalizacion™
asociado a estos cambios proporciona la clave de la explicacion. Sin embargo, la verdadera
transformacion de este proceso debe liberarse del uso de ideologias, que lo llevan a
convertirse en un fendmeno irreversible con un Unico desarrollo posible. Sin duda, a lo
largo de la historia, y especialmente a partir del advenimiento de la modernidad, se han
producido desarrollos que podrian calificarse como tendencias hacia la globalizacion. Si
bien el dinamismo capturado en la fase global del capitalismo son los principales
impulsores de los cambios discutidos, la novedad del momento actual incluso disminuye
cuando su importancia se circunscribe a la dimension econémica.

Los acontecimientos y tensiones entre lo local y lo global son una de las expresiones
culturales méas importantes del mundo cambiante de hoy. Este factor, influido por procesos
complejos y diferentes referencias que enfatizan la diversidad cultural, incide sin duda en la
formacion de la identidad. Desde el punto de vista de la composicion de la materia, resulta
especialmente interesante la importancia de estudiar los conflictos cognitivos en respuesta a
los cambios sociales que se estan produciendo en la actualidad. Para contrastarlos con las
perspectivas criticas planteadas por las filosofias latinoamericanas contemporaneas, nos
referiremos a un enfoque que parte de la reflexién sobre el conocimiento, método explorado
por primera vez en la teoria de Axel Houtet.

Dado el amplio marco proporcionado por la globalizacion, es posible considerar
algunas de las alternativas que emergen de las discusiones en filosofia social y politica,
especialmente las derivaciones justificadas por la teoria del reconocimiento. Hoy, la
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cuestion filosofica del reconocimiento tal como se refleja en la modernidad, especialmente
en el enfoque hegeliano, se renueva y tiene una vigencia Unica. Dependiendo de las
coordenadas primarias que confluyan en su tratamiento, se pueden establecer intersecciones
interdisciplinarias entre las reflexiones filosoficas, la psicologia y el psicoanalisis, la
historia de las ideas, la critica literaria, la antropologia cultural, las perspectivas
sociologicas politicas, estos otros enfoques. Otro factor que Ilama la atencién es la misma
tendencia protagonizada por nuevos movimientos sociales y actores politicos en las
Ilamadas luchas politicas por el reconocimiento. Axel Honneth (1997) desarroll6 un
enfoque para resolver problemas de identificacion utilizando la teoria social critica. Un
representante de la tercera generacion de la Escuela de Frankfurt. La construccion de la
teoria del reconocimiento material deriva de la reconstruccion de la ética y la filosofia
politica de Hegel, especialmente la filosofia de la realidad del periodo de Jena Hoeness se
basa en la psicologia social de George Mead, otras corrientes de psicoandlisis
intersubjetivo, enfoques historicos y sociologicos para identificar funciones y sus
manifestaciones, y otras corrientes de psicoanalisis intersubjetivo, lo que sugiere que tiene
la intencién de probar esta teoria.

Especialmente las relaciones sociales y las instituciones. Asi, la distincion entre
formas de reconocimiento correspondientes al amor, la ley y la solidaridad, recuperada del
enfoque hegeliano, se reformula identificando las estructuras de reconocimiento en
diferentes dimensiones sociales, incluyendo la tendencia conexa y el desprecio por las
formas negativas. En estas ultimas formas de negacion, el autor de la Escuela de Frankfurt
sefiala el origen de la respuesta moral que justifica el cambio social sobre la base de
pretensiones normativas derivadas de la lucha por la aceptacion.

Segun el analisis de Hoeness, con el surgimiento de las sociedades postradicionales,
se evidencia un movimiento paralelo, a saber, la consideracion del valor inherente de los
individuos en un sentido amplio en el reconocimiento legal, al tiempo que requiere otras
formas de mediacion. En el marco de objetivos y valores basados en niveles simbdlicos y
culturales, es til para reconocer las caracteristicas de valor de varios objetos. Este Gltimo,
por supuesto, proporciona normas para identificar perspectivas éticas y medios para realizar
visiones que difieren de las demas. Se refiere al pluralismo normativo y axiolégico del
mundo moderno. Asimismo, si bien este proceso puede considerarse como un paso hacia el
desarrollo y diferenciacién de formas racionales en diversas esferas de actividad de la
sociedad moderna, también debe reconocerse como marcado por constantes conflictos.

Después de todo, es un conflicto simbélico en el que diferentes grupos inciden en
este espacio comun y plural para definir limites con criterios de evaluacion relacionados
con estilos de vida y normas culturales especificas. Honneth proporciona una explicacion
para esta dinamica al describir el concepto de “solidaridad” como un ejemplo de un valor
social: "En el contexto de la sociedad moderna, la solidaridad esta relacionada con la
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asuncion de relaciones sociales de valor simétrico entre individuos (y autonomia) Sujeto
individual En este sentido, valorarse simétricamente significa mirar a los demas en
términos de valores que hacen que las capacidades de cada uno parezcan importantes.
Honeth aclara que “simetria” no significa que una persona sea valorada por igual, ya que no
existe una serie fija de valores, sino que se refiere a la coexistencia de diferentes sujetos
gue en una situacion dada forman una cierta unidad no empirica. experiencia como grupo —
identificacion.

Entre las criticas a la interpretacion original ofrecida por Honeth se puede citar el
énfasis en los motivos psicoldgicos y morales asociados con el reconocimiento
intersubjetivo y la autonomia individual como principios rectores. Aunque cabe sefialar que
no es simplemente una experiencia moral que se traslada de lo individual a lo colectivo,
sino que es desde el ultimo nivel, el colectivo, que se hacen visibles las demandas de los
mismos actores sociales. Comprender la privacién de derechos, dignidad y justicia desde la
perspectiva de la teoria del reconocimiento tiene el potencial de explicar los conflictos
existentes. Son parte de la misma lucha por el reconocimiento. Por lo tanto, es necesario
comprender la dindmica del cambio histérico para comprender cémo estas demandas de
reconocimiento se manifiestan en la actividad politica de nuevos sectores sociales. En este
contexto, es importante considerar varias cuestiones que no son suficientemente abordadas
en las propuestas anteriores, tales como: (Qué formas negativas de reconocimiento crean
los métodos de identificacion que rigen la sociedad de consumo? ¢Asimetrias y relaciones
de exclusion creadas por el capitalismo global?, y ;como la mencionada dominancia
impone ciertas formas implicitas de valoracion?

Axel Honneth y la filésofa estadounidense Nancy Fraser entablan un debate en el
que presentan un analisis de las reivindicaciones politicas relacionadas con la igualdad y la
justicia social. Cuestiones relacionadas de identidad y diferencia, Fraser y Honneth (2006).
Esta discusion toma fundamentos normativos desde una perspectiva critica, apoyando un
analisis estructural de las sociedades capitalistas contemporaneas, planteando interrogantes
sobre la nocion de justicia implicita en las tendencias a favor de la redistribucion justa y los
métodos que priorizan. Sin embargo, existen reclamos basados en ella en el conflicto
actual.

Claramente, continGan surgiendo problemas de redistribucién econdmica,
comunmente conocidos como politicas de identidad. Sin entrar en todos los matices y
diferencias que los dos autores presentan en sus argumentos, es importante sefialar las
representaciones que se pretenden lograr en cuanto a las dimensiones materiales y
simbolicas relacionadas con la redistribucion y el reconocimiento, ya sea la expresion de
dos -la justicia dimensional en el caso de Fraser o en el segundo periodo sirve como nucleo
normativo de los supuestos de Honneth. Para abordar esta cuestion, es importante
considerar las perspectivas que abre la teoria de la identificacion sobre las dinamicas
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involucradas en la configuracion de las identidades en los procesos sociales
contemporaneos. A continuacion, se discute la contribucion potencial de las posiciones
tedricas del pensamiento critico en América Latina y la diversidad de posiciones
empleadas.

2.5 La Filosofia Latinoamericana Sujeto y Reconocimiento.

Sorprendentemente, las reflexiones sobre el reconocimiento parten de una critica
radical a la formulacion de Hegel en el enfoque que adelantan algunas filosofias
latinoamericanas contemporaneas. Por otro lado, las cuestiones de identidad son temas
sustentados en la teoria del sujeto, que se considera la base de esta filosofia, en tanto asume
que se trata de una forma particular de pensar caracterizada por una forma de articular la
subjetividad. Asi, se puede verificar que los proyectos de formacion de identidad, que
toman en cuenta las condiciones existentes en el mundo globalizado, expresan la
historicidad de la formacion del sujeto.

El punto central del enunciado de Roig?® sobre el pensamiento latinoamericano es
que éste se practica como un acto de autoafirmacion y autodescubrimiento que presupone el
reconocimiento del otro. La subjetividad representa el "nosotros™ y, una vez entendida en
términos de su pluralismo y colectividad, es confirmada y validada por la experiencia
historica posterior. Segun esta propuesta tedrica, una serie de "inicios" y "reinicios" son los
principales ejemplos de la reconstruccion del pensamiento latinoamericano, confirmando la
identidad del sujeto en una historia de comprension desigual. Luego buscan recuperar
criticamente los puntos de inflexion clave de este proceso, cuya legitimidad y alcance se
pueden ver a lo largo de la historia latinoamericana, especialmente en las expresiones
culturales que son vistas como una forma de su objetivacion.

La construccion de la subjetividad, junto con las formas de identidad y diferencia
que produce, es vista como una respuesta historica a la opresion o el resultado de la
ignorancia. Formas de objetivacion legales o ilegales que oscilan entre los polos de la
autenticidad y la alienacion surgen de la aplicacion de lo que Roig llama "antropologia
trascendental". Se da importancia a la filosofia latinoamericana al adoptar un compromiso
con la teoria y la practica de la emancipacion a partir del proceso histérico de formacion de
sujetos colectivos que afirman su dignidad. Roig entiende que los movimientos sociales y
las clases bajas, a veces llamados "moralidad”, pueden usarse para descifrar ideologias
hegemaénicas e instituciones existentes, en lugar de simplemente involucrarse en simples
ejercicios filosoficos. Por lo tanto, el objetivo de la filosofia latinoamericana es crear una

20 |_os siguientes escritos de Arturo Roig, "Teoria y critica del pensamiento latinoamericano”, es donde se
encuentran la mayoria de las afirmaciones tedricas antes mencionadas. Etica del poder y moral de la protesta,
México, Fondo de Cultura Econémica, 1981. EDIUNC, 2002. Mendoza.
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formulacién tedrica que reviva y sustente el deseo de cambio social y al mismo tiempo
exprese las tendencias del proceso de humanizacion?t.

Algunos factores adicionales pueden derivarse de los métodos descritos
anteriormente. Las caracteristicas que identifican las identidades culturales especificas en
América Latina se relacionan con el proceso de formacion de los sujetos sociales, lo que
requiere tomar en cuenta las formas de identificacion y diferenciacion historica que se
utilizan de acuerdo con la dindmica de dichas identificaciones. Mantener el reconocimiento
de este principio normativo basado en la dignidad de todo ser humano significa igualdad
en el sentido de que se entiende como el concepto politico primario del que se deriva un
conjunto de derechos establecidos de aplicacién universal no necesariamente en
contradiccion con el concepto de diferencia. cuestiones de identidad, las cuales
corresponden mas apropiadamente a la dimension cultural.

La afirmacion de la identidad, que presupone una conciencia de las diferencias
pluralistas, es posible porque esta conciencia de la heterogeneidad tiende a superar la
asimetria que impide a los sujetos implicados comprender quiénes son. En otras palabras,
se deben brindar condiciones de habitabilidad para todos a fin de fortalecer la posibilidad
de espacios comunes de convivencia basados en la solidaridad®?. La complejidad de crear
alternativas a escala global, cuya organizacién esta ligada a la hegemonia del paradigma
neoliberal, ciertamente no pasa desapercibida en las propuestas filos6ficas desde un punto
de vista normativo.

Los dictados del capitalismo afectan incluso a cdmo se hacen las personas, ya que la
racionalidad del sistema redefine las relaciones sociales y culturales en términos de la
I6gica del mercado. Por otro lado, (Acosta, 2008) conceptualiza las reflexiones criticas
sobre temas latinoamericanos como un universal concreto que transforma las
especificidades de la realidad misma para acomodar las diferencias y la heterogeneidad. A
tal fin, existen condiciones indispensables para una reciprocidad plena y efectiva en el
reconocimiento de la dignidad humana. Al considerar las condiciones necesarias para una
vida digna, existe el deber de advertir sobre las limitaciones de los medios de satisfaccion
de las necesidades provocadas por la influencia excluyente de la sociedad organizada sobre
la cultura del consumo y la idolatria. adentro. en relacién con la globalizacion. Si el sujeto
se crea a través del consumo, el resultado final no es mas que la enajenacion o negacién del

21 \/éase a Roig en: “Teoria y critica del pensamiento latinoamericano” y “Etica del poder y moralidad de la
protesta”.

22 De esta manera se presenta el sentido que interpretar la lucha por el reconocimiento que realiza el
movimiento zapatista bajo el lema: “Porque todos somos iguales, es que tenemos derecho a la diferencia”.
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sujeto, independientemente de que se le reconozca desde la categoria de consumidor. Las
desigualdades que existen en los sistemas basados en la propiedad o la privacién extrema
también pueden resultar en la pérdida o negacion de la humanidad, por lo que la dignidad
es un valor inherente a todo ser humano y cobra sentido a través de ella.

En relacion con la afirmacion anterior, se puede prestar atencion al aporte teérico
del problema del reconocimiento al explicar como se configuran las identidades en la
sociedad contemporanea. Considerando las dindmicas de la cultura, si bien es necesario
enfatizar la complejidad de estas dinamicas, es posible incluir una dimension politica critica
cuyo referente basico es la tension entre dominacion y liberacion. Las luchas subjetivas por
el reconocimiento y los nuevos movimientos sociales son asi una forma pragmatica de
afirmar la diversidad y universalidad de los derechos. El desarrollo de potenciales
alternativas que aborden la posibilidad de restablecer las condiciones para el
reconocimiento efectivo, es decir, la no exclusion de las personas depende de soluciones
tedrico-précticas que resuelvan tales conflictos en la sociedad moderna.

2.6 La Modernidad desde dos Teorias Criticas.

Desde la importancia de la modernidad en el pensamiento contemporaneo,
particularmente a la luz de ensayos que examinan criticamente su alcance como periodo
historico cultural y fundamentalmente en relacion con los rasgos del proyecto civilizatorio
que encarna. Este proceso histérico se puede ver desde la hegemonia global de Europa
Occidental, los aspectos institucionales relacionados con las tendencias modernizadoras
introducidas en la dinamica, que afectan de manera desigual a las distintas formaciones
historicas, que se ven afectados por los cambios estructurales provocados por el desarrollo
de la modernidad, asi como amplian las novedades incluidas en ella, las condiciones
sociales e interaccion reproducida en la vida cotidiana.

Su extension a distintas realidades, desde los profundos cambios de la primera
generacion en los paises europeos hasta las mas diversas areas geogréaficas del mundo no
occidental, encierra sin duda una ldgica que reemplaza las formas tradicionales y crea
formas de expresion innovadoras en todos los &mbitos de la experiencia. Esta apertura a
nuevas posibilidades para conquistar la amplitud de los campos intelectuales y de las
relaciones humanas, en la medida en que no se comprenden. Se enfrenta a una logica
impuesta de uniformidad, homogeneizacion, diversidad social y cultural reconocida desde
conexiones globales mas amplias. Huelga decir que la trayectoria de la modernidad esta
estrechamente relacionada con los procesos que conducen a la globalizacion moderna. En
un fendmeno descrito como globalizacion, desde el comienzo de la era moderna, cuando las
naciones europeas cruzaron el Océano Atlantico hacia las Américas, ha habido una
creciente interaccion entre regiones geogréaficas, poblaciones y culturas.
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Asimismo, tanto la modernidad como la globalizacién van acompafiadas de una
construccion hegemonica asociada a la gravitas que adquieren determinadas
configuraciones geopoliticas: en el primer caso, la invencién de Europa y su relacion con
Occidente; en el segundo, la misma estructura y su extension a varios estados centrales y
otros estados periféricos. El pensamiento critico cuestiona las ideologias que se consideran
exclusivas en estas formaciones histdricas, incluidas sus connotaciones eurocéntricas. La
expansion de la modernidad o la afirmacién de una idea Unica que excluye toda expresion
alternativa en una nueva sociedad global liderada por el neoliberalismo. En este sentido, se
trata de contrastar dos perspectivas que, dada la complejidad de esta fuerte situacion global
interconectada, postulan un mayor grado de integracion de las diferentes civilizaciones en
términos de relaciones interétnicas e interculturales, sin tener en cuenta las consecuencias
negativas.

Esté claro que el impacto traumatico de la modernidad en la vida de otros pueblos y
culturas también se refleja en el origen y desarrollo de la modernidad, lo que permitira que
Europa juegue un papel importante en el mundo. América Latina estd directamente
involucrada en el comienzo de este proceso historico, donde los pueblos indigenas y la
mano de obra esclava importada de Africa fueron objeto de algunas de las peores
atrocidades e injusticias sin resolver, y ha demostrado ser fundamental en este caso. En el
proceso de globalizacion correspondiente a la etapa actual del sistema, las formas de
colonizacién, dependencia y dominacion impuestas desde entonces y modificadas en el
tiempo constituyen y siguen siendo factores estructurales.

Este ultimo es el componente que sobredetermina la trayectoria de convergencia en
el presente. Dado que muchas de las tendencias que dieron forma a la modernidad adn
existen hoy, la situacion actual se denomina radicalizacién de la modernidad. En esta linea
de pensamiento, también se habla de modernidad global, lo que significa entender cémo un
concepto que alguna vez estuvo apegado al concepto de tiempo se ha desplazado hacia un
enfoque en el espacio. Oliver Kozlarek hace lo mismo (2015, p. 24), argumenta que la
teoria de la globalizacién llama la atencion sobre la experiencia de la ruina cultural que
afecta a las regiones, ya que da como resultado la formacién de nuevos limites culturales,
sociales y politicos, al mismo tiempo que desdibuja importantes diferencias culturales al
documentarlas en un espacio indivisible.

Como resultado, la realidad global tiende a ser homogénea y unificada, aunque
parezca fragmentada y heterogénea. La crisis que marca el final de la fase global de la
modernidad asociada al capitalismo avanzado que domina nuestro tiempo es otro aspecto
importante. La desigualdad social esta creciendo a niveles alarmantes debido a la influencia
de las empresas transnacionales, expandiendo el sistema capitalista. Esta desigualdad se
manifiesta no solo entre los paises periféricos y los del centro, sino también. La abolicion
del estado de bienestar también significa que la desigualdad social sera mayor en todos los
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paises, con mayor énfasis en aquellos que son histdrica y estructuralmente mas pobres. Esta
situacion de desigualdad e injusticia ha sido y sigue siendo una gran fuente de inspiracion
para reflexiones que estimulen el pensamiento critico, que tiene una larga trayectoria y
significativas consecuencias en las ciencias sociales y la filosofia latinoamericanas.

En este sentido se presentan las reflexiones sobre la modernidad de dos filosofos
como son, Bolivar Echeverra y Enrique Dussel, en sus respectivas propuestas encontramos
varias direcciones para revitalizar la teoria critica desde una perspectiva americana,
mostrando tanto la superposicién como el abordaje de su diferencia.

2.7 Bolivar Echeverria: Modernidad y Capitalismo

El libro del filosofo ecuatoriano-mexicano Bolivar Echeverra ofrece otra teoria méas
reciente de la modernidad. En particular, su obra presenta una profunda grieta en la
modernidad capitalista y la necesidad de superarla con una critica que llama principalmente
en una reflexion filoséfica con rasgos crudos y caracteristicos una relectura del
pensamiento de Karl Marx “Una apelacion a la Escuela de Frankfurt”. En particular, la
primera generacién siguio las implicaciones tedricas que aparecian en la obra de Walter
Benjamin y siguid esta linea de fusionar los dos enfoques. En este ultimo sentido, es muy
importante identificar y describir lo que él llamo6 el "ethos barroco”, una estructura
especifica de la cultura latinoamericana. Cabe aclarar que, si bien esta descripcion ayuda a
develar los fenémenos ambientales inmediatos encarnados en los paises latinoamericanos,
su horizonte reflexivo busca ilustrar las configuraciones globales que contribuyeron al
proceso civilizatorio.

El progreso de la modernidad occidental, cuya dltima definicion esta representada
por la impronta hegemonia capitalista. Los objetivos que impulsan el desarrollo de la teoria
de Echeverria contemplan tanto la recuperacion de otras formas histéricas que reconozcan
la modernidad alternativa como la realizacion de sus aspiraciones utdpicas en
configuraciones que presuponen fundamentalmente el poscapitalismo. Primero, se
considera su importante libro Modernidad y capitalismo (15 ensayos)?® para ilustrar
algunos de los supuestos basicos de su filosofia. Para Echeverra, la realidad global que
inicia el desarrollo, la modernidad, se presenta como un hecho completo e irreversible
dentro del cual se despliega la existencia individual y colectiva, pero que no puede dejar de
estar sujeta a este proceso universal. La transformacion del mundo esta fuertemente
determinada por el desarrollo del capitalismo en él, y aunque documenta varias variantes
historicas y aunque trata de mostrar que este modelo dominante es solo una de sus

23 Este texto aparecio impreso por primera vez en 1989, y una edicion ampliada del mismo se publicé mas
tarde en Echeverra, 1995. Hemos rastreado su réplica en Echeverra, 2011-pags. 67-115.
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realizaciones posibles, sabe que su critica deconstructiva sigue siendo necesaria. llustrar la
posibilidad de mas y méas. La modernidad es la suma histérica de la vida humana, el
capitalismo es parte de ella, es un proceso de civilizacion. Un corto periodo de tiempo que
incluye los medios por los cuales los humanos se reproducen para la supervivencia
econdmica se describe como un hecho enfatizado en esta interpretacion suya se debe al
hecho de que esta dimension econdmica en forma capitalista extiende su influencia a otros
aspectos. existencia, incluyendo lo que considere esencial para cualquier proyecto que
involucre trabajo productivo.

Segun Echeverria, la conexién fundamental entre la modernidad y el capitalismo es
lo que impulsa la tarea de la critica. Ninguna realidad histérica ha sido descrita con mayor
precisién como tipicamente moderna que el modo capitalista de reproduccién de la riqueza
social; por el contrario, la vida moderna no tiene caracteristicas que la definan
necesariamente como capitalista. Estos dos factores trabajan juntos para hacer de la teoria
critica del capitalismo un enfoque privilegiado para comprender la modernidad.

Ademas, distingue dos niveles que constituyen la realidad de la modernidad: uno es
el "posible o potencial”, que se define teéricamente como la forma ideal de totalizacion de
la vida humana que ella implica. EI segundo concepto "actual o presente” corresponde a la
cualidad que se constituye como configuracion historica cuando se refiere a varios
elementos que son interdependientes o chocan entre si en formas especificas muy
diferentes, revelando su caracter de mayoria. El segundo periodo es una realidad que aun
pende de un hilo. A pesar de su diversidad, la modernidad tiene sus raices en la
profundizacién del cambio tecnoldgico, que se desarrollé lentamente en la Edad Media, se
afianzé en el siglo XV1y continué durante la Revolucion Industrial hasta nuestros dias®*.

Segun su descripcion, la modernidad se caracteriza por la transformacion de las
sociedades tradicionales como resultado de acontecimientos relacionados con la historia de
la civilizacion occidental, especialmente europea. Este desafio surgid principalmente como
una situacion dividida a escala europea, lo que muestra claramente su posterior transmision
a otras civilizaciones menos interiorizadas. Segun Echeverria, las raices de la modernidad
se encuentran en los procesos llevados a cabo por Europa Occidental, de los cuales
surgieron proyectos globales o parciales que adoptaron sus propias invenciones o reformas.

24 En otros estudios, especialmente en el titulado "Un concepto de modernidad", publicado por primera vez en
2008 'y disponible en su sitio web oficial en http:  http://www.bolivare.unam.mx/
ensayos/concepto_modernidad.html. Detallard los cambios paulatinos que llevaron al surgimiento de la
modernidad. Hace referencia a la revolucion tecnoldgica que tiene lugar por primera vez en Europa durante el
siglo X, la cual responde a un cambio en la productividad del trabajo humano por la introduccién de nuevos
medios de produccion. Esto es en referencia al polémico tema del origen de la civilizacion moderna. el ser
humano y la naturaleza, asi como las capacidades instrumentales que influyen en estas relaciones.
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Entre las varias modernidades que surgieron en el curso de esta civilizacion estaban las
"revoluciones de las fuerzas productivas" (cf. Echeverria, 2011, pag. Seccion 101-172-74).
Si bien el anélisis de la expansion historica de la modernidad se centra en las condiciones
creadas por los paises europeos, Echeverria no tiene en cuenta su influencia en otras areas
geogréficas distintas de los paises occidentales, y esto lo notaremos especialmente cuando
hablemos de su posterior funcionamiento en América Latina. También esta claro que su
enfoque contribuyé al surgimiento de varias formas modernas desde su posicion en la
hegemonia de las sucesivas potencias imperialistas europeas y los diversos modos de
mantenimiento sucesivo del capitalismo Mediterraneo, Europa del Norte, Occidental y
centroeuropeo.

A través de ella se reconocen diversos valores historicos, entre ellos el barroco. Por
esto Gltimo, otras interpretaciones cuestionan si realmente se trata de una forma de
reconocer su significado original en la cultura latinoamericana. Estos Gltimos forman las
formaciones culturales iniciales que adquirieron una expresion caracteristica en América
Latina. Echeverria afirmé que el contexto estaba hecho a la medida en el siglo XXII en
Europa. Descrita de la siguiente manera:

El término "proto modernidad” se refiere a un conjunto de logros historicos que se pueden
dividir en tres categorias:

1) "Construir un mundo civilizado en Europa”, en el que Europa transformaria las fuerzas
productivas hacia la creacion de la civilizacién de una economia global.

2) "Subordinacion de la riqueza a las formas de comercio”, especialmente formas de
circulacion e intercambio de referencias.

3) "Desarrollo del estado-nacion europeo”.

4) “El catolicismo fortalecio la Revolucion Cultural Cristiana”, como hecho de desarrollo
de la modernidad corresponde al concepto de salvar al hombre de la mision de la
civilizacion occidental.

A través del proceso de generalizacién, esta Ultima caracteristica permite dar un
sentido Unico y una légica comun a varias comunidades especificas. En otras palabras, se
dio cuenta de que ese era el camino para lograr una modernidad efectiva (cf. 2011
Echeverria, s. 92-96). La mayoria de los argumentos presentados se basan en las ideas
teodricas de Marx, en su obra anterior (luego integrada con los estudios de la modernidad),
Bolivar Echeverria desarrollo una lectura singular de la obra del pensador aleman y se
apropié de algunas de sus categorias.

La critica de la economia politica reconoce que es una forma Gtil de abordar algunos
de los problemas conceptuales que han plagado el desarrollo histérico moderno, en
particular con respecto al papel del capitalismo en las etapas finales del desarrollo. En su
analisis distinguira entre la estructura comercial de la vida econdmica y la configuracion de
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los procesos de produccion/consumo, las relaciones de propiedad y la dialéctica en el
sistema capitalista, mostrando su complementariedad entre necesidades y capacidades.
También destaca cuanta atencion se le da al concepto de fetichismo y reificacion. Durante
la era del comercio o capitalismo comercial, se utilizd un significado diferente. Segin la
teoria de la cosificacion de la mercancia, el proceso de autoformacion y socializacion
individual se combina con la circulacion de mercancias, y la autosuficiencia ya no es una
propiedad de los sujetos sociales.

Por lo tanto, dado que el mundo de las mercancias no se considera hecho por el
hombre, conecta a los individuos a través de una especie de suma sociabilidad. Ademas de
la cosificacion o alienacion del capitalismo comercial, esta socializacion abstracta también
implica la explotacion del trabajo, sujeto a una distribucion desigual de los medios de
produccion, y por lo tanto se caracteriza por relaciones de dominacion de clase (ver 76-79).
Asi, Echeverria enfatiza la naturaleza destructiva del sistema capitalista en la forma en que
reproduce la riqueza social para crear plusvalia regida por las "Leyes Generales de la
Acumulacion Capitalista” de Marx. Otro rasgo relacionado con la comprensién de
diferentes climas historicos también se utiliza para describir las consecuencias negativas de
la asimilacion de la modernidad bajo el capitalismo.

Como expresion abstracta de la dimensién econdémica, se refiere al
entrecruzamiento entre el proceso formal de acumulacion de capital, produccion de
plusvalia y el proceso natural de transformacion que se da en la vida real y la existencia
concreta de la vida econdémica. Segun Echeverria (2015, p. 16), este es un fendmeno que
involucra fuertes contradicciones en la estructura de la sociedad moderna. Esta
ambivalencia es cdmo se mantienen unidas las economias capitalistas. Por un lado, hay un
sentido de procesos abstractos de acumulacion/valores (un sentido de "alienacién social™),
por el otro, un sentido de lo "natural". Segun esta afirmacién, también explica la
ambivalencia de la modernidad capitalista sustentada por la civilizacion europea. Ademas
de las posibilidades que crea para la realizacion de su fundamento de obtener la abundancia
de formas renovadas, también socava ese fundamento al posicionarse en la forma en que
reproduce la riqueza para satisfacer un conjunto de necesidades sociales en las que la
riqueza supera lo artificial.

Echeverria comienza con un argumento sobre las contradicciones fundamentales de
la modernidad capitalista y luego pasa a identificar modos de comportamiento que
caracterizan lo que él llama una ética historica diferente. En varios de sus articulos,
desarrollo razones sistematicas para este comportamiento, las cuales se resumen aqui segun
sus principales caracteristicas. En primer lugar, es claro que la importancia otorgada a cada
uno de ellos responde a un anélisis que enfatiza principalmente la Ilamada dimension
cultural, que muestra la necesidad de comprender las conexiones entre cultura y sociedad,
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politica y economia como fendmenos. Lo que se quiere decir, para el autor, la cultura no se
limita al campo del conocimiento, sino que tiene su propia materialidad especifica, que se
refleja en la forma en que las personas se relacionan con otras y en la produccion y
consumo de bienes naturales, asi como en la codificacion de la cultura consciente o
inconscientemente descifrar su significado. Si bien el &mbito cultural es un potencial para la
realizacion autonoma de la existencia politica, también esta sujeto al proceso de
valorizacion de la I6gica de acumulacion capitalista, que conduce el comportamiento social
hacia la automatizacion y la homogeneizacion moderna.

Partiendo de este concepto de cultura, se desarrolla la idea del espiritu historico,
que trata de explicar el fendmeno de las actividades culturales especificas segun el curso
historico de los movimientos culturales. El uso de este concepto requiere, en primer lugar,
capturar los eventos profundos que conducen al cambio social que se desarrolla durante un
largo periodo de tiempo y, en segundo lugar, centrarse en las diferentes formas en que este
evento es aceptado y asimilado en el comportamiento cotidiano. En este sentido, la
propuesta del autor para el clima historico es representarlo en sentido amplio, partiendo de
las manifestaciones culturales en sentido estricto, hasta los usos, tradiciones, el sistema
social y el comportamiento, las formas de pensar, trabajar y otras formas de hacer las cosas
que las organizaciones repiten en la vida cotidiana estan relacionadas en ultima instancia
con las formas en que se producen y consumen los bienes. También incluye diversas
formas de comunicacion y lenguaje, que se consideran formas de produccion y consumo de
significado. Segun la explicacion de Echeverria, todos estos espiritus tienen lugar en la
modernidad capitalista, por lo que ninguno de ellos ha olvidado las insalvables
contradicciones asociadas a esta forma de reproducir la vida social, la economia individual
y social. En una de sus interpretaciones de la ética histérica, afirma:

El clima historico, que podemos llamar comportamiento social estructural, puede
verse como un motivo guia en la creacion del mundo de la vida, ya que existe tanto en los
objetos como en los sujetos. Es un intento de hacer soportable lo insoportable; una
estrategia renovada decidida, si no resuelta, a resolver una cierta forma de la contradiccion
constitutiva de la condicion humana: la contradiccion se manifiesta siempre en una
sustancia preexistente o "inferior" (forma esencialmente animal) pero permitida la
expresion debe ser suprimida. (Echeverria, 1988, pag. 37), inmediatamente reconoce que
esta contradiccion es producto del capitalismo, donde hay dos direcciones opuestas en la
vida cotidiana del sujeto: una es el proceso de trabajo y placer relacionado con el valor de
uso, y la otra es la maximizacion del uso de dinero valor.

Segun la logica del capitalismo, al final, ceder ante los primeros y sacrificar los
ultimos. Este énfasis en la crisis cultural contemporanea también revela la comprension
unica de Echeverria del marxismo y recuerda sus posiciones sobre las principales fuentes
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de la Escuela de Frankfurt temprana, a saber, los escritos de Horkheimer, Addo Nowell y
Benjamin. En particular, su propio relato de esta conciencia cultural ampliada se basa en las
paradojas de la consolidacion de la modernidad y tiene en cuenta cualquier resistencia que
pueda o no surgir al examinar sus manifestaciones y cambio historico. Cuando Echeverria
afirma que la modernidad es plural, relaciona este hecho con diferentes enfoques
relacionados con su desarrollo temporal y espacial segln caracteristicas que se enfocan en
diferentes comportamientos reflejados en la vida cotidiana.

Segln categorias estéticas, clasificd estas acciones como las principales practicas
éticas que aparecen en la modernidad. Como resultado, distinguio cuatro tipos diferentes de
estados de animo: realista, romantico, clasico y barroco. Cada uno demuestra un enfoque
diferente para superar las dificultades que surgen en el mundo actual, donde el espiritu de
realismo es lo que mejor se adapta a las normas y principios de la modernidad capitalista.
Max weber describi6 el espiritu protestante desde la perspectiva del espiritu capitalista,
mientras que el significado del espiritu barroco puede explicarse como:

a. Una forma de resistir a los cambios provocados por el capitalismo a través de
estrategias de supervivencia. La ideologia realista gan6 hegemonia en los paises del centro
y norte de Europa, luego se extendid a los Estados Unidos y prohibié la mayoria de las
areas donde tuvo una influencia decisiva. Todas estas formaciones culturales surgieron a
través de la modernidad, segun las diversas modernidades ya mencionadas, después de lo
que experimentaron por primera vez los paises europeos. En cuanto a la forma final, el
espiritu barroco, es claro que definira a la sociedad latinoamericana desde la época colonial
con las culturas indigenas y mestizas hasta su expresion actual.

Como se menciond anteriormente, las contradicciones fundamentales creadas por la
civilizacion moderna surgen del razonamiento de Marx porque admite que esto ha
sucedido. Entre los modos tangibles, organicos 0 no comerciales de reproduccion de la vida
social y los modos impersonales, industriales o comerciales del capitalismo. Esta es una
contradiccion obvia entre el "valor de uso" de los objetos en el mundo objetivo y su "valor
de cambio" visto desde un lado (Echeverria, 226 2011, art. 180). Como Echeverria formula
breve y precisamente en sus reflexiones criticas, el surgimiento de la modernidad ha
obligado al sujeto a vivir en un mundo dominado por dos dinamicas que insisten en
principios contrapuestos: una representacion concreta de dindmicas cualitativas y naturales.

Valor de uso; el otro se centra en la reproduccion de lo abstracto, una dimensién que
cuantifica el mundo en términos de la dindmica de produccion y consumo de valor
puramente abstracto. A esto agregd que los aspectos cualitativos de la vida son finalmente
sacrificados a los aspectos cuantitativos, es decir, las dinamicas concretas y organicas de la
vida social estan subordinadas a las dindmicas abstractas segun la ldgica capitalista-
comercial. Dado que esta contradiccién es una condicion inevitable impuesta por la
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radiacion de la modernidad, la pregunta principal es cémo enfrentarla a través de las
diversas estrategias utilizadas en la vida cotidiana. Cada una de estas éticas ampliamente
aceptadas implica una vision diferente de los cambios fundamentales que el capitalismo
produce en la vida de los sujetos sociales, quienes luego se involucran en diferentes
comportamientos Utiles a la luz de lo que se percibe como uno. Desde el punto de vista de
la factibilidad, no es viable para la dimension cualitativa. Muestra que el espiritu del
realismo domina otras formas en su ldgica, sugiriendo que ninguna de estas estrategias
civilizatorias es aislada y excluyente, sino que se combinan entre si de varias maneras.

Reconociendo que los diferentes periodos de la modernidad y el capitalismo
produjeron diferentes tipos de ética, este Ultimo sefiala el hecho de que este ethos continla
configurando la vida social contemporanea incluso cuando se ha manifestado en estratos
arqueoldgicos o decantaciones histdricas. Muestra que las contradicciones del capitalismo
existen en el espiritu del realismo, pero son reprimidas por su poder negativo. Las
necesidades concretas cualitativas y cuantitativas comerciales abstractas son equivalentes
en este modelo de comportamiento.

La acumulacion de capital y la realizacion del valor de uso son casi idénticas; la
primera corresponde a la segunda en dar importancia a la reproduccion social. Lo usé para
mostrar que esta era la salida cultural méas practica y fundamental de la modernidad
capitalista. Se declara tan negativo como el romanticismo frente a las contradicciones
creadas por el capitalismo. Conciliar la realizacion del valor de uso con la produccién de
capital es otro aspecto de su estrategia, pero argumenta que esto no se debe a que la forma
de vida humana especifica pueda reducirse a la forma capitalista, sino a que es una
configuracién particular de la historia.

Dado que la acumulacion se refiere a un contexto mental especifico, los negocios
que vinculan a los sujetos soberanos en comunidades representadas por macro-sujetos, 10s
estados-nacién regulan la acumulacion de capital, la acumulacion se percibe no solo como
obligaciones financieras. El sacrificio que la vida natural hace a la vida del capital ya se
reconoce en lo que él llama el espiritu clasico. En algin momento, se dio cuenta de que el
capitalismo crea nuevas oportunidades para la vida humana a través de la realizacion del
progreso tecnoldgico, que él ve méas positivamente. Utiliza a los fildsofos de la llustracion
como ejemplos de este ultimo espiritu. Hizo hincapié en el espiritu barroco como otra
expresion de la modernidad, argumentando que ofrecia una forma de enfrentar las
contradicciones del capitalismo a través de un comportamiento disfuncional y destructivo.
En contraste con la ética realista, romantica y clasica, que son claramente diferentes

La mentalidad barroca rechaza el "impulso del valor econémico que se refuerza a si
mismo" y no logra internalizar el destino capitalista de la reproduccion social”. "Por eso,
Echeverra sugiere cdmo se hace en la vida diaria en presencia de este espiritu particular:
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Gracias a este comportamiento barroco, se sacrifica la coherencia cualitativa real del
mundo en favor de otra imaginaria. "ElI hombre puede soportar las condiciones de vida
reales e intolerables de la modernidad capitalista solo si reproduce simultdneamente su
experiencia de varias maneras, imaginarias y 'surrealistas’. Puede servir como un lema
barroco. (Echeverra, 2011, p4g. 184-185). El término "arte barroco™ surgié del mismo
impulso de imaginar representaciones de la realidad, donde la representacion misma tiene
valor. En este sentido, adopto la idea de decorazzione assoluta, derivada de los estudios
barrocos de Adorno, enfatizando que la decoracion se convierte en un fin en si mismo y
desarrolla sus propias leyes formales.

En el arte barroco se difumina la distincion entre elementos bésicos y
complementos; en este caso, el ornamento se denomina accesorio, porque conserva sus
principios basicos de disefio, al tiempo que ocupa un lugar destacado en la composicion
estetica. Asi como el espiritu del barroco crea un contexto cualitativo ficticio para el valor
de uso sacrificado a la acumulacion de capital, Echeverria argumenta que los mecanismos
expresivos del arte barroco le otorgan un significado indeterminado: la obra se trasciende a
si misma, expresando mas lo que explica.

De alli surge también la tendencia a este tizar la cotidianidad de este espiritu, ante
el signo del sufrimiento de un determinado ser histérico, restituido al nivel de hipdtesis,
cuando se transforma de afirmacion de valor. Concluye que la tendencia a crear una forma
ficticia y cualitativa de coherencia frente a una realidad que se habia vuelto inhabitable al
ser colonizada por el progreso capitalista refleja el barroco como cultura subyacente de
América Latina. Echeverria propone explorar la situacion con relacién a la clave barroca
que define su disposicion cultural en sus referencias histéricas, la situacion especifica de
América Latina afectada por siglos de dominio colonial. Enfrentar las contradicciones que
surgen como expresiones de resistencia al cambio.

Reconoce varios cambios histdricos que tuvieron lugar en la region
hispanoamericana durante el nacimiento y desarrollo del Barroco. Abarca desde principios
del siglo XVII hasta mediados del siglo XVIII, cuando el Imperio espafiol se reorganiza
bajo el despotismo ilustrado, poniendo fin a la extrafia experiencia histérica mundial que se
desarrollaba en la época. Entre otras cosas, menciona la destrucciéon de las reducciones
guaranies y la abolicion de las politicas jesuiticas tras el Tratado de Madrid de 1750.
Ademas de esta modernidad, que rechaza los simbolos religiosos del individualismo
abstracto, también presta atencion al desarrollo econdémico de las colonias, que remite al
proyecto histérico de renovacion de la civilizacion europea, liderado por los propios
criollos, pero que no excluye las formas de civilizaciones indigenas y africanas que
sobrevivieron a la destruccion de la conquista y la colonizacion (cf. Echeverra, 1988, p. 49-
50).
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Segun la explicacion de Echeverria, la formacion del ethos barroco sera provocada
por la mezcla de culturas. Sugiere usar el término codigofagia para describir el matrimonio
interracial, que es mas un proceso semiotico. Subcodigos Unicos y especificos o
configuraciones del cdédigo humano parecen no tener otra forma de coexistir que
canibalizarse entre si. Lo hacen atacando destructivamente los centros simbolicos
constitutivos de la persona que tienen delante y apropiandose e incorporandose, cambiando
la naturaleza para sobrevivir y los restos que quedan atras. (Echeverra, 1998, pag. 51-52).
Ademas de ilustrar diferentes angulos sobre el tema de los matrimonios mixtos, ilustrando
las posibilidades de convivencia de diferentes culturas, en este caso europea y americana,
en un proceso que las cambia significativamente sin borrar las caracteristicas Unicas de
cada una, en definitiva, la mezcla intercultural sin precedentes.

En ese momento, las iniciativas de intervencion indigena eran destacadas en los
centros urbanos de México y Per(. De este modo, la base del Barroco se conecta con la
decadencia del modelo europeo de civilizacion en América. Al darse cuenta de que su
mundo habia sido invadido y que no tenian ninguna posibilidad de desarraigar la
civilizacion europea que se desmoronaba, permitieron que su cultura fuera absorbida para
reconstruir la cultura dominante desde adentro, lo que resulto en la cultura estadounidense
como cultura occidental. El largo siglo XVII estuvo marcado por el surgimiento de
estrategias de comportamiento que impregnaron la vida moderna y se manifestaron en el
ambito cultural. Segun Echeverria, fue en este proceso histérico que surgieron las formas
culturales que aun caracterizan a las sociedades latinoamericanas. Si el espiritu barroco
esconde la posibilidad de imaginar una modernidad alternativa es porque es capaz de
reconstruir caminos alternativos a la existencia humana, no a expensas de los modos
capitalistas de reproduccién econémica y social. Aunque no precisamente revolucionario, el
modelo barroco sugiere que los autores vieron el socialismo como una alternativa utdpica,
orientada hacia la emancipacion de una sociedad que tenia margen de mejora.

2.8 Enrique Dussel y el Eurocentrismo, descolonizacion y Transmodernidad en la
Filosofia de la liberacion.

Especialmente desarrollado por parte de Enrique Dussel, en sus ultimas referencias
a la idea de transmodernidad, un desafio a la visidn eurocéntrica, acompafiada de diversas
referencias a las discusiones de género. Las lineas teoricas actualmente aceptadas del giro
descolonizador utilizan esta estrategia, y en la obra del citado autor se desprende de la
formulaciéon de su filosofia de la liberacion. La idea externa definid sus posiciones
filosoficas desde diversas perspectivas, especialmente en la ética y la politica, y se tradujo
en la comprension de la modernidad como punto de partida de su planteamiento critico.
Prioriza las demandas de quienes han sufrido y han sido excluidos de la globalizacion de la
civilizacion occidental. Sin embargo, el mismo concepto de influencia externa absoluta,
desde el cual se puede imaginar la transformacion social y la reversion de la influencia de la
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modernidad occidental, debe ser reevaluado, porque el entorno creado por este proceso
cambia la realidad ya existente. E incluir las formas de subjetividad e interaccion social
transformadas por la modernidad y el capitalismo en el desarrollo dialéctico del sistema.
Esto significa que aquellos que son excluidos y marginados en el camino de la modernidad
capitalista también estan indirectamente involucrados en la dialéctica establecida por el
sistema de dominacion.

En varias presentaciones, Dussel desarroll6 una hipétesis original que ayuda a
discutir los problemas mas apremiantes que enfrenta el mundo moderno en una perspectiva
de largo plazo relacionada con el pasado y mira hacia el futuro de la humanidad. Se basa en
un enfoque explicativo de la historia y la geopolitica para explicar significados alternativos
segun la modernidad occidental. De acuerdo con el marco explicativo presentado en el
articulo, la llegada de los espafioles a Ameérica coincidié con el proceso inicial de
acumulacion y el establecimiento de un sistema colonial establecido posteriormente.

Segun esta interpretacion, la modernidad no era s6lo un fendmeno europeo interno.
Europa ya no se sentia tan aislada y fuera de lugar como antes de la apertura del Atlantico,
en parte debido al asedio del mundo islamico y su mayor papel en la prospera y comercial
China e Indostan de finales del siglo XVIII. La evidencia de la modernidad temprana, que
data de la colonizacion de las Américas después de 1492, también apunta al hecho de que el
dominio europeo se convirtid gradualmente en el centro de este sistema mundial. Esta
tendencia continué durante otros periodos a medida que se desarrollaban los avances
modernos, que culminaron en la ilustracién, la Revolucion Industrial y el surgimiento del
capitalismo®.

Afirma a través de la tesis central que esta secuencia de eventos histdricos esta de
alguna manera interconectada y revela los hilos que la vinculan a los grupos de la
modernidad/colonialidad. Especificamente, “la modernidad, el colonialismo, el sistema
global y el capitalismo son aspectos de una misma realidad simultdnea y mutuamente
constitutiva” (Dussel, 2006, p. 40). Buscamos demostrar esta conexién a través de
observaciones historicas que distorsionan la misma narrativa eurocéntrica de la modernidad
a traves de la cual el verdadero alcance de otras filiaciones culturales seria desde lo colonial
hasta lo econémico y lo politico a manos de varios paises europeos. Los valores mismos se
posicionan inadvertidamente como pautas que justifican el dominio utilizado en esta
historia mientras se ignoran y menosprecian otros presentan la cultura occidental como
equivalente a lo universal.

%5 En relacion con este tema, Dussel revaliia la teoria original de 1492 de la disposicion eurocéntrica, la cual
refrenda luego de que el progreso histérico de la modernidad comenzara en un dia solo logrado a partir de la
Revolucion Industrial y la consolidacion de la dominacién mundial del sistema capitalista. que tiene su
contrapartida cultural en la llustracién.
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Asi, la centralidad asumida por Europa se interpreta como una moderna perspectiva
global abierta, tal y como expresa Diesel en su posicion critica: Se entiende que, aunque
todas las culturas sean etnocéntricas, la "modernidad” europea sera una oportunidad que se
abre desde su "centralidad" en la historia mundial y la constitucion de todas las demés
culturas a medida que se expande su "periferia”. El Unico etnocentrismo que se puede
afirmar que se aplica a lo "universal-global"” es la Europa moderna. El error de confundir la
globalidad concreta de la hegemonia europea como “centro” con la universalidad abstracta
es precisamente la caracterizacion de la modernidad con el término “eurocentrismo™.

(Dussel, 2000; pag.44) como tal, brinda una perspectiva diferente que busca
contrarrestar las manifestaciones surgidas del etnocentrismo europeo, que fue identificado
como un rasgo definitorio en los siglos correspondientes al mundo colonial. Pero Dussel
aclar6 que "culturas universales y antiguas™ como China y otros paises del Lejano Oriente
(como Japdn, Corea, Vietnam, etc.) han sido rechazadas e ignoradas en la formacion de este
sistema mundial), Indostén, Islam, Rusia bizantina e incluso America Latina (diferente
composicion e integracion estructural)”. A traves de esta distincion, entiende que se
constituyen como partes externas de la misma modernidad europea, a partir de las cuales se
pueden reconstruir las respuestas superadas a los dilemas creados por el mundo actual,
donde se codifica el nucleo de resistencia que le permite sobrevivir a pesar de la
modernizacion y el funcionamiento interno de las élites occidentales. Esta interactividad
representa el potencial para realizar una fase de la historia diferente de la que produjo la
civilizacion moderna.

Las diferentes culturas que existen en el mundo y mas concretamente, la
contribucion que pueden hacer a algunos de los retos actuales. Dussel utiliza el término
transmodernidad para describir esta superacion, que marca el inicio de una nueva era
historica: la cultura moderna, presente en las principales culturas universales no europeas y
(Dussel, 2006, p. 49). También ofrece una alternativa al multiculturalismo liberal que
ignora las asimetrias existentes al considerar las condiciones que fomentan el consenso en
respuesta a las preocupaciones actuales sobre el intercambio cultural exacerbadas por la
propia globalizacién. Una vision més alla de los problemas que plantea el desarrollo de la
modernidad capitalista hegemdnica reconoce la necesidad del dialogo para recuperar el
aporte de cualquier cultura tradicional que aln se mantenga vigente.

Segun esta vision, este proceso de cambio se basa en la heterogeneidad de las
culturas de estos pueblos durante lo que se considera el periodo poscolonial de la historia.
Méas que una entidad vacia e indiferenciada, su interaccion deberia representar un
multiverso formado por varios universales comprometidos en un importante didlogo
intercultural. Otro ensayo de particular interés para Dussel es The New World Era in the
History of Philosophy, publicado por primera vez en 2008 (ver 11-30). Para superar el
eurocentrismo impuesto por la filosofia moderna, donde una forma especifica de expresion
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reina y reclama universalidad entra en un nuevo escenario historico, necesario comprender
e integrar mejor las diferentes expresiones culturales. El objetivo es mostrar como todas las
culturas desde sus origenes han desarrollado nociones de lo que denominan nucleos de
problemas universales, preguntas ontoldgicamente fundamentales que son generalmente
aceptadas por la comunidad filoséfica internacional, dadas las condiciones confirmadas de
dominio occidental. No solo expresa sobre el mundo exterior, sino también habla sobre el
aspecto espiritual de las personas. El procesamiento conceptual de las culturas antiguas se
desarrolla desde la narracion de mitos hasta una etapa posterior, y la narracién de mitos no
debe negar la racionalidad, sino que debe jugar en un nivel simbdlico.

En estas civilizaciones, el discurso racional con categorias filosoficas sugiere una
mayor unidad de significado, pero pierde el indicio de significado. Como resultado, han
surgido varias escuelas de pensamiento que cultivan la sabiduria aplicable a la vida, aunque
no estan completamente divorciadas del contenido mitoldgico, por ejemplo, India, China,
Persia, Mesopotamia, Egipto, Grecia, China bajo los aztecas. Visto en algunos tiempos
antiguos los textos de las Américas del mundo maya y andino entre los quechuas y aymaras
que fundaron el imperio inca como ejemplos del argumento del autor (Dussel, 2015, pp. 15-
18).

Esta observacion pone en duda la idea de que la filosofia se origind solo en Grecia.
Esta observacion también cuestiona la idea de que Europa fue la Unica heredera del mundo
clasico y que otras culturas humanas importantes influyeron efectivamente en el desarrollo
de la filosofia. Una vez que se reconoce el pluralismo cultural en su nucleo, se puede
imaginar un didlogo entre diferentes tradiciones filosoficas. Se ha argumentado que un
enfoque diferente para ensefar la historia de la filosofia debe basarse en el aprendizaje y la
apreciacion de estas diferentes tradiciones, tal como un curso de filosofia ensefiaria a
grandes pensadores de diferentes culturas.

Dependiendo de las conexiones culturales y geopoliticas de cada tradicion
filosofica, también significa revisar problemas ya resueltos o atacarlos desde nuevas
perspectivas. Esta tarea de redefinicion, propuesta a principios de la década de 2000, exige
el fortalecimiento de un diadlogo interfiloséfico, al que los autores se refieren como "The
Simulated World Project Across the Modern Multiverse” (Dussel, 2015, p. 13-30). Como
ya se menciono, el componente conceptual de la critica de Dussel al eurocentrismo y su
separacién del sistema mundial moderno lo conecta con pensadores ilustrativos del giro
descolonizador. Ademas, conviene recordar que su relacion con las propuestas de
descolonizacion se relaciona con la formulacion de la filosofia de la liberacion
continuamente popularizada por los autores de la revista, desde la cual se orientan algunas
de las propuestas teoricas de estos nuevos movimientos intelectuales.
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Como en otros casos, la incompatibilidad puede ser obvia. En un articulo de 2015
titulado “Confronting Postcolonial and Subaltern Studies and the Liberation Philosophy of
Postmodernity”, el propio Dussel ilustra una de estas tendencias divergentes en América
Latina y Estados Unidos. ¢Cual es la posible mediacion entre el equilibrio alcanzado a
finales de los 90? Esto puede ser objeto de algunas criticas al latinoamericanismo, ya sea
desde una perspectiva posmodernista que rechaza el arreglo dual de las cosas que
simplifica, o desde una perspectiva de estudios culturales donde se ubica el discurso. Sin
embargo, propugna una filosofia de la liberacion, especialmente en sus teorias que brindan
una critica a la modernidad desde una cosmovisién no eurocéntrica y la perspectiva de
sujetos subordinados segun categorias de alteridad o referencia victimas de la
globalizacion.

Dussel argumenta que esta tendencia politica critica debe preservarse sin los
compromisos del posmodernismo. Por otro lado, se encuentran puntos de conexion con el
pensamiento y la cultura latinoamericana, considerando el deseo de salirse de la cultura
dominante y las dificultades que enfrentan los grupos subalternos, que crean estudios
subalternos criticos y estudios culturales poscoloniales. La exencién de estos asuntos se
trata mas arriba. También desde otro punto de vista, que nos hace dudar de las conexiones
tedricas de los autores, podemos afirmar que los norteamericanos en general no
comprenden los logros tedricos filosoficos latinos y las discusiones que tuvieron lugar en el
americanismo.

Aungue se cree que estos estudios recientes podrian reemplazar el debate sobre el
latinoismo, no queda claro de inmediato que muchas de las categorias y enfoques ofrecidos
por el pensamiento latino y la filosofia emancipatoria hayan sido reemplazados. Incluso
parecen ignorarse las aportaciones a otros intereses y estas lineas de investigacion. A pesar
de la intencién de aproximar las posiciones entre corrientes de pensamiento critico
supuestamente dominantes, que efectivamente se integran parcialmente en el grupo de la
modernidad/colonialidad, se pueden sefialar algunos problemas tedricos que acentlan esta
fusién. La posicion general de Dussel es critica con el concepto de posmodernidad, no s6lo
por su contexto ideoldgico y politico, sino también porque las ideas de racionalidad y
universalidad que defiende, vistas en la ética y politica de la emancipacion.

Cuando dice: La critica a la modernidad no debe interpretarse como un rechazo a la
razdén, mas que como un rechazo a las propuestas posmodernas. La racionalidad de la
diferencia (la utilizada por el feminismo, la ecologia, la cultura, los movimientos raciales,
la clase obrera, los paises periféricos, etc.) es criticada en nombre de la racionalidad
moderna. (como practica racional) y ambos son universales material, discursivo, tactico,
atil, critico, etc.). Afirmar y liberar la diferencia crea una universalidad nueva y duradera.
En lugar de preguntar acerca de los puntos en comdn o las diferencias, es necesario
cuestionar acerca de las diferencias compartidas (Dussel, 48. Ipp.). Dussel eligi6 leer a
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Marx para incorporar su tesis a su reformulacion de la filosofia de la liberacion, aunque la
suya era una version Unica del marxismo, que es otra cuestion con diferencias
significativas. Si bien, como hemos visto en las citas anteriores, los conceptos que libera
incluyen temas politicos que no se limitan a las diferencias de clase, esta tendencia es
claramente visible en las propuestas realizadas desde mediados de la década de 1980 hasta
la actualidad. Con algunas excepciones notables, como el socidélogo peruano Anibal
Quijano, la mayoria de los escritores latinoamericanos que defienden la teoria poscolonial
(o decolonial) son reacios a analizar el marxismo. Quijano documenta las trayectorias
anteriores asociadas a la orientacion herética de esta corriente intelectual hasta desembocar
en sus ideas innovadoras sobre la colonialidad del poder?®.

En términos generales, la descolonizacion es lo contrario, enfatizando la cuestion de
la raza como principal factor de clasificacion y subordinacion social, asi como sefialando su
atribucién a los diferentes a las reflexiones recientes de Dussel, junto al ya mencionado
argumento de la transmodernidad, la ultima cuestion sobre la existencia del colonialismo es
abordada sin duda en términos de la experiencia histérica moderna, leida desde el polo
opuesto, refiriéndose a la promocién de la no modernidad en las necesidades de
Colonizacion, (cf. Castro Gomez y Grosfoguel, 2007). Desde este punto de vista,
participara y apoyara el didlogo filoséfico intercultural, inicialmente orientado hacia el Sur-
Sur y en dltima instancia abierto al tipo Sur-Sur.

En el texto ofrece una serie de propuestas directamente de uno de los encuentros
sobre los temas mas relevantes de este didlogo Sur-Sur, que invita a la discusion entre
filosofos de Asia, Africa y América Latina?’. En general, lo mejor es comenzar con una
mirada critica a la situacion inestable, en la que se cuestionan las filosofias de los paises
Vecinos, se cuestiona su existencia, su capacidad de renovacién y, en general, se pierden sus
tradiciones historicas de conciencia. sin promocion completa. Las raices de esta situacion se
remontan a la influencia de la filosofia occidental desde los tiempos modernos, cuando
surgié un pais de estilo ndrdico en el mundo moderno, gobernado por Europa y Estados
Unidos, no solo como ejercicios politicos, economicos y militares, sino también el nivel
cultural e ideologico.

En este sentido, Dussel discutira el colonialismo, que se manifiesta en una filosofia
que aborda parcialmente las causas externas de dominacion antes mencionadas, pero

% |_as distintas etapas del pensamiento de este autor se presentan en la compilacion: Quijano (2014). Con
respecto a sus tesis sobre la colonialidad del poder puede consultarse: Quijano, 2000; 2001.

27 El documento fue presentado en el primer Didlogo Filoséfico Sur-Sur, que se celebré en Rabat, Marruecos
en junio de 2012 y fue organizado por la UNESCO bajo el titulo "Agenda para un diélogo interfiloséfico Sur-
Sur" (cfr. Dussel (2015)) , pags. 81-101).
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finalmente se internaliza en la sustancia del sujeto mismo. De esto se puede concluir que,
por ejemplo, los filésofos culturales que experimentan estas condiciones de subyugacion
son aquellos que rechazan oportunidades para participar en campos relevantes del
pensamiento a nivel global o no reconocen elementos importantes de su herencia filosofica
para siempre. Confirma dos sentidos de la colonialidad de la filosofia:

1) En el centro corresponde a la afirmacion de la aplicabilidad universal de la
filosofia regional europea desde la irradiacion de la modernidad.

2) En la periferia, donde se reproduce la universalidad de la filosofia occidental
cuando se asume que la sexualidad ignora o menosprecia las reflexiones filosoficas de las
culturas subordinadas, sin apreciar adecuadamente sus diversos momentos histéricos. Pero
descubrié que, en U(ltima instancia, estdn sujetos al fundamento ontoldgico de la
subjetividad. El yo como Europa como fundamento altimo del mundo, tal como se expresa
en el discurso de Descartes, fue descuidado hasta las meditaciones de Heidegger (cf. Dussel
(2015, pag. 89-90).

Para avanzar en la comprension de las diversas acepciones y usos de la filosofia que
han existido en el pasado, es necesario superar esta tendencia a entender la filosofia de
forma decididamente eurocéntrica para establecer un modelo concreto. Antiguo y moderno,
chino y extranjero, en todo el mundo. La posibilidad de emancipaciéon de lo que Dussel
llamo6 “filosofia del Sur” aparece al entrar en una situacion poscolonial, que en cada caso se
presenta con personas politicamente independientes de América Latina, Asia y Africa. Para
facilitar estas reconstrucciones filoséficas sugiere, por un lado, la inclusién de saberes de
sus culturas ancestrales, como material narrativo simbolico, ya sea filoséfico, mitoldgico o
religioso, al que también se puede aplicar la hermenéutica.

Revive estas filosofias tradicionales. Por otro lado, es necesario ampliar el estudio
de la historia de la filosofia para tomar en cuenta los avances que los paises han logrado en
el camino. Del mismo modo, argumenta que las interpretaciones de los diversos periodos
que los constituyen, junto con sus pensadores y textos mas importantes, deben ser leidos
criticamente a la luz del curso historico en el que se registraron estos escritos filosoficos.
reconoce que la tarea de reconstruccion critica es también significativa y mas eficaz en la
medida en que incide en la ensefianza de la filosofia tanto en los colegios como en las
universidades, y se consolida a partir de la investigacion promovida por los centros e
institutos profesionales.

Consolidar y actuar reflexiones més utiles y pertinentes sobre la realidad misma,
segun los filosofos del sur: "para crear ideas, estéticas, tecnologias y ciencias claras,
justificadas y comprensibles para los responsables de un campo politico, econémico y
cultural especifico”, resumiendo el continuo se puede lograr el éxito de esta iniciativa. La
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posibilidad de un renacimiento cultural, que algunos paises estan experimentando en el
contexto de cambios geopoliticos globales, ofrece una oportunidad para llegar a algun tipo
de acuerdo en el Sur para establecer un didlogo con el Norte, que debe basarse en una
actitud calificada, desplazando la universalidad asociada al eurocentrismo, como simetria
filosofica de igualdad de trato a los demas y en favor del crecimiento de la creatividad fruto
de la apertura a otras perspectivas. ElI marco de Enrique Dussel, que abarca la interaccion
ampliada entre las diversas tradiciones culturales y filosoficas de las personas, esta
relacionado con los fendmenos que califica de esenciales para la realizacion de la
transmodernidad, como se describe anteriormente. Sin embargo, parece distinguir entre
escenarios complejos, como el que puede darse cuando se impone a escala global una Unica
cultura hegemonica, en cuyo caso la tendencia a superarla pasaria por "superar los
supuestos de la modernidad, el capitalismo, el eurocentrismo y el colonialismo". El Gltimo
trabajo tedrico es lo que el autor observa ante la grave crisis que afecta hoy a toda la
humanidad. También es coherente con cierta proyeccion utopica de esta nueva era, cuya
realizacion esta también en un futuro lejano.

2.9 Dos Visiones Criticas ante los Desafios Actuales

Algunas formulaciones similares pueden encontrarse en los recorridos de teoria
critica de la modernidad propuestos en los ensayos de Bolivar Echeverria y Enrique Dussel,
respectivamente, mientras que algunas diferencias significativas pueden verse en algunos
de los enfoques. Ambos pensadores fueron los primeros en sefialar que la hegemonia del
capitalismo ha determinado el curso de la historia moderna. Del analisis critico de los
fendmenos del capitalismo se desprenden signos de una grave crisis, que marco diversas
etapas del desarrollo de la civilizacion moderna hasta su agudeza actual, que se caracteriza
por el surgimiento de la globalizacion.

En este estudio conjunto de las consecuencias negativas de la expansion global del
sistema capitalista, se enfatiza su influencia en el cambio de las relaciones entre los
diferentes paises, culturas y la realizacion exitosa de las diferentes etapas de la modernidad.
Sin embargo, estos autores difieren en su interpretacion de las caracteristicas
contemporaneas, el impacto de varias formas de capitalismo y su respuesta superior a las
crisis resultantes. Echeverria, por su parte, afirma que las primeras representaciones segun
la época historica, que abrieron el proyecto moderno, se desarrollaron principalmente en un
entorno favorable en Europa.

Cambios en lo que llamé "protomodernidad”, en la que la formacion del orden
civilizado europeo en relacion con la economia global, el mercantilismo como medio de
circulacion e intercambio de riquezas, y el fortalecimiento del catolicismo se tradujeron en
una significativa significacion cultural. Donde se mostrd por primera vez la exposicion.
Asimismo, un punto de inflexion fundamental que caracteriza el auge de la modernidad en
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general es la consolidacion de la revolucién tecnolégica que se origind en la Edad Media,
comenzd en el siglo XVI1 y continuo a traves de la Revolucion Industrial hasta nuestros
dias, revolucionando la productividad. EIl ultimo factor que se reconoce que ha contribuido
significativamente a la formacion del capitalismo esté relacionado con la trayectoria de la
modernidad en los paises europeos, principalmente a partir de las formas de hegemonia del
centro y del norte, donde se reconocieron diferentes momentos. Esto determiné su futuro y
condujo a lo que él Ilam¢ ética histdrica. Ademas, sus explicaciones se refieren al alcance
global de la modernidad y el capitalismo a medida que se extienden por diferentes areas
geograficas, a veces en relacion con el proceso de colonizacion.

Tampoco se destacan los temas relacionados con el colonialismo. Aungue, por
supuesto, se adhiere a las mismas tendencias fomentadas por el espiritu barroco, como un
fendmeno con su propia peculiaridad y fundamentalismo. Dussel, por su parte, cuestiono su
interpretacion basada Unicamente en la importancia de Europa, posicionando su mirada
sobre el desarrollo histérico de la modernidad en consideraciones geopoliticas?®. Hay
evidencia de que los paises de Europa occidental, especialmente Espafia, experimentaron la
modernidad temprana a fines del siglo XVI, mucho antes de la realidad dominante
generalmente aceptada del establecimiento de la ascendencia latino-alemana en Europa.

Junto con las ventajas comerciales, tecnoldgicas y culturales que disfrutaban otras
regiones fuera de Occidente, China represent6 a Europa como el ejemplo preeminente de
una civilizacién anterior en la Edad Media, con especial atencion a la apertura del Océano
Atlantico debido a circunstancias territoriales, las limitaciones impuestas por el mundo
islamico, el mar como via para superar las limitaciones de Europa. Con la conexion con el
Océano Atlantico comenzaran una serie de cambios. Los tres pilares del cambio
econdmico, social y cultural definen nuevas direcciones para toda Europa. En teoria, esta
primera expansion colonial transatlantica de la modernidad, Estados Unidos representado
por Espafia y Portugal llevaria a la acumulacién de capital a través de un sistema comercial
basado en la extraccion de metales preciosos y el comercio de otros bienes. Esto es
consistente con la teoria de Dussel. La plata extraida en América Latina fue el valor de
cambio porque contenia la primera moneda aparecida en la historia mundial de la que
surgid este capitalismo comercial.

Asi como la muy civilizada cultura latinoamericana-Lusitania choc6 con la gran
cultura nativa americana de la época en el siglo XVI, el resultado fue una fusion de culturas
que definid el Barroco. El autor se pregunta si el proceso barroco, que luego se extendi6 a
otros paises europeos, no fue provocado inicialmente por la experiencia colonial americana

28 El mismo autor ha expuesto estos puntos de vista que contradicen las tesis de Echeverria, asi como los
multiples factores que valora en su interpretacion en la obra Modernidad y ethos barroco. El didlogo de
Bolivar Echeverra aparece en Dussel (2015). pags. 295-317.
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y la fusién cultural resultante. Teniendo en cuenta el énfasis en el periodo colonial como
parte integral de la modernidad, se separa claramente el barroco americano y europeo,
ademas de los otros factores antes mencionados relacionados con el capitalismo y el
eurocentrismo. A pesar de las criticas, no deja de ser evidente que Echeverria describié con
precision algunos aspectos de las manifestaciones especificas del desarrollo del barroco
latinoamericano. No s6lo enmarca su interpretacion en el marco de la contradiccion
fundamental que surge de subsumir los aspectos cualitativos de la existencia humana en los
cuantitativos. Al centrarse en intereses econdémicos, pero mostrando patrones de
comportamiento asociados al espiritu barroco, se convirtio en todo lo contrario. De esta
manera, aborda un aspecto importante de la modernidad, especialmente las experiencias
Unicas que crea en la vida cotidiana.

Ademéas de la extraordinaria producciéon arquitectdnica, artistica e intelectual
inspirada en el barroco desde sus inicios, la singularidad del estilo en el contexto americano
se refleja en los complejos patrones de comunicacién oral e interpersonal que ain dominan
la sociedad latinoamericana contemporanea. El barroco reconocimiento de la imposibilidad
de una verdadera comunicacion en un medio social de rivalidad y competencia en el
reconocimiento de las relaciones con los demas contrasta con el espiritu del realismo, que
postula el ideal de la claridad racional de la comparacion. Por su naturaleza paraddjica y
contradictoria, el significado se expresa a través de formas indirectas de comunicacion. De
manera complicada, y quizas induciendo a error, esto no implica formas menos racionales,
sino que abre la perspectiva de la convivencia en un mundo que ya contiene su propia
irracionalidad.

Desde esta perspectiva, los trabajos de Stefan Gandler (2013), Echeverria y la teoria
cognitiva del actual representante de la Escuela de Frankfurt, Axel Honess, e incluso la
accion comunicativa explicada por Habermas. Reflexiones sobre perspectivas criticas,
presentado. Esta diferencia también es importante para las soluciones de ambos autores a la
crisis de civilizacion creada por la modernidad capitalista. Esto nos abre especialmente a la
posibilidad del fracaso hoy, cuando coinciden las carencias teoricas y préacticas de la tesis
posmoderna. En ambos casos, se corre el riesgo de un compromiso ético-politico radical
para enfrentar la injusta realidad cada vez mas presente hoy, reinventar creativa y no
dogmaticamente la interpretacion del marxismo y utilizar otros aspectos. Criticos
contemporaneos de la filosofia, como se enfatiza originalmente en la teoria critica de
Frankfurt.

Superar estas contradicciones es importante para Echeverria. EI modelo hegemonico
impuesto por el desarrollo de la modernidad capitalista, ante el cual se pueden evaluar otros
modelos, como el espiritu barroco, pero su derrocamiento total apunta al cambio
revolucionario que representa el socialismo, aunque expresa preocupacion por la critica
social existente. Dussel, por su parte, consideré una forma de superar una modernidad
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dominada por el capitalismo, el eurocentrismo y el colonialismo a partir del desarrollo
futuro de una civilizacion transmoderna, concebida como dominada por la difusion de la
modernidad y la formacion de culturas marginadas. Incluso cuando se discuten estos
diversos matices, surge un tema comun: la conciencia del poder que se encuentra en
periodos especificos de la historia y en las primeras tradiciones culturales en apoyo de las
utopias del realismo social que apuntan a los horizontes de la emancipacion. Podria decirse
que esta es otra perspectiva critica, formulada en el contexto de América Latina, donde se
encuentran los peores efectos de los aspectos destructivos de la modernidad capitalista, que
contintan proyectandose globalmente. En cierto sentido, este proceso ha llevado la relacion
con la naturaleza a un punto de inflexion.

2.10 Filosofia en Tiempos Criticos.

Latinoamérica se ha visto sacudida por acontecimientos en las ultimas décadas que
han debilitado gravemente los cimientos sobre los que se construyd nuestra sociedad. Una
linea de continuidad, a pesar de las interrupciones periodicas en su caracter rectilineo,
ininterrumpida por influencias impredecibles como la vivida por la pandemia, los
estallidos sociales han trastornado en gran medida esta continuidad.

Cuando comienzan las pandemias y crisis de salud similares, solo ahora estamos
comenzando a comprender la importancia de las crisis sociales y politicas. No podemos
explicar completamente la secuencia de eventos que comenz6 cuando la pandemia entro
repentina y draméaticamente en el mundo y puso de relieve las desigualdades sociales y las
condiciones de vida precarias que enfrenta la gran mayoria de las personas.

Los cambios de la cotidianidad, nuevas relaciones sociales, reconocimiento de la
fragilidad existente, vivencia de situaciones extremas, regreso de toques de queda,
restricciones a la conducta personal y social, regulacién y vigilancia, medios de represion,
Se elabord un mapa que muestra el aparentemente interminable nucleo del conflicto. En un
tiempo desconocido, experimentaremos conflicto y crisis al mismo tiempo. Actualmente
estamos viviendo tiempos inciertos con desafios personales y sociales, estamos inmersos en
un proceso de construccion subjetiva en el que buscamos una organizacion social,
econdmica, politica y cultural capaz de enfrentar la injusticia y la espinosa desigualdad en
todas sus manifestaciones, una organizacién motivada por una ética de la convivencia
acorde con el pleno reconocimiento de los derechos humanos.

La desconfianza hacia las instituciones y la actual crisis civil han debilitado
gravemente el tejido social; para evitarlo, se deben realizar esfuerzos para construir una
mayor cohesion social basada en una ciudadania participativa en todos los ambitos de la
vida publica, incluido el sector educativo. La dura realidad nos pone en una situacién en la
que tenemos que reevaluarnos como sociedad, como individuos y como ciudadanos.
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Es necesario responder a la situacion sin precedentes en la educacion de una manera
original y creativa que va en contra del pensamiento convencional. Nos es imposible crear
nuevas condiciones en las que pueda tener lugar la reproduccion de la existencia individual
y social para preservar las reglas de normalidad. Parece una estructura colaborativa,
incluso ante los desafios, como medio de transformacion y sentido para una fase de la
sociedad que amplia su presencia y crea oportunidades.

En didlogo con las humanidades, las ciencias sociales y las artes, cuya reflexion y
andlisis estan centrados en el ser humano, la filosofia genera interrogantes que pueden ser
explorados en profundidad pero que requieren una perspectiva interdisciplinaria. Las ideas
béasicas de la filosofia han alimentado las humanidades, la reflexion estética, y viceversa, y
seguiran haciéndolo. Esto permite fortalecer su caracter interdisciplinario como expresion
de la creacion y difusion de conocimientos que las escuelas consideran constantemente
desatendidas.

Por otro lado, el desarrollo del pensamiento latinoamericano ha hecho un aporte
importante a la filosofia, retdndonos a pensarnos en el contexto de América Latina y
singularmente desde nuestras raices histéricas concretas a crear el nuestro propio e
inclusivo sentir. La filosofia no esta alejada de las disciplinas cientificas y encuentra en ella
razones para reflexionar sobre las cuestiones del conocimiento situacional, sus relaciones
historicas y las relaciones entre ciencia y tecnologia, que desafian rapidamente a nuestro
intelecto a comprender los complejos problemas del presente y del futuro. En otro campo,
la teoria cultural, el pensamiento filoséfico feminista ha sido fuente de categorias criticas
que permiten el andlisis de nuestras culturas patriarcales, sexistas, androcéntricas, y junto al
complejo analisis del enfoque interdisciplinario y filoséfico del andlisis cultural de los
estudios sobre la infancia amplia las oportunidades para reflexionar criticamente sobre las
culturas centradas en los adultos que silencian las voces de los nifios cuando miran a la
sociedad.

La filosofia crea oportunidades para el pensamiento y la autorreflexion, estas
preguntas y reflexiones revelan experiencias recientes en situaciones de crisis, y las clases
de filosofia pueden ayudar a crear un espacio para la participacion lateral en procesos
reflexivos que promuevan el crecimiento. En relacion con el cambio, la crisis, habilidades y
herramientas. Asimismo, puede ayudarnos a repensar la educacién, el propésito de las
escuelas, el estado de las diversas disciplinas que componen el sistema educativo y el
estado de la filosofia y su poder disciplinar Gnico. Las actuales crisis politicas, sociales y de
salud ofrecen la oportunidad de ampliar los limites entre quiénes somos y lo que aln
tenemos que aprender.

La gente cuestiona el propdsito de la educacién y como funciona. La experiencia
subjetiva de la crisis se nos impone de tal manera que interfiere con el funcionamiento de
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las escuelas en todos los sentidos: listas de lecciones, métodos de ensefianza, planes de
estudio, calificaciones nacionales de maestros y sistemas de evaluacion. Como resultado,
los factores socioemocionales, politicos, de supervivencia, materiales y de salud pasaron a
ser vistos como factores importantes en el proceso de formacion, reemplazando un enfoque
excesivo en lo que se necesita para "pasar”. Incluido en esta transformacién de significado
hay un llamado a desdibujar los limites entre el conocimiento y la experiencia y transformar
el aula en un lugar para la creacién de experiencias de aprendizaje. a) La actual “situacion
de emergencia ofrece oportunidades para ampliar el acercamiento de los estudiantes al
desarrollo cultural y espiritual (...), la historia, la filosofia y el arte; estimulando la
reflexion sobre la importancia de la formacion humana y los problemas éticos provocados
por la pandemia”?°,

b) Los criterios para crear una lista de enfoque curricular deben ser la pertinencia, la
integracién y la factibilidad. Esto significa priorizar los objetivos de aprendizaje més
importantes, las disciplinas que se basan o deberian basarse en ellos, los més importantes
para la vida y la actualidad, y los mas interdisciplinarios®.

c) Es obligatorio percibir la situacion de crisis como una oportunidad para
desarrollar aprendizajes y ganar mayor flexibilidad.

Por definicidn, el término “crisis" significa "un cambio profundo que afecta
significativamente un “proceso o situacion”, lo que significa un cambio en el orden
dominante durante un periodo de tiempo. Otra definicion de crisis es un empeoramiento
repentino de algunos sintomas previamente controlados. Las crisis bidireccionales
significan cambio e inestabilidad en la vida y en nosotros mismos. Toda crisis es una
oportunidad para la reflexion filoséfica, porque la filosofia quiere esencialmente conocer
los signos de los tiempos, los extremos y las causas de los acontecimientos.

En este sentido, las clases de filosofia parecen jugar un papel crucial para ayudar a
los estudiantes a reflexionar sobre los problemas que surgen en las crisis nacionales y
mundiales actuales, incluso en relacion con ellos mismos, sus experiencias, la vida y la
muerte, la comunidad, la sociedad, la justicia social, la vida del individuo y su lugar en la
construccidn histérica, politica. Los estudiantes y futuros maestros deben hacer preguntas
en el aula basadas en su propia experiencia directa.

Por lo tanto, es importante comprender las experiencias no solo de los estudiantes,
sino también de los profesores y profesores de filosofia, y determinar si son capaces de
traducir sus experiencias vividas en conocimiento y las preguntas y problemas que surgen.

29 Prop 4lbidem, p.16uestas educacidn trabajo interuniversitario mesa social covid 19, 2020, p.17

%0 Ibidem, p.16
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su espacio de reflexion y sentir sobre la formacion y la educacion en estos tiempos de
crisis, lo aprendido dio nuevo sentido a las perspectivas anteriores.

Segun Tardif (2004)%, el conocimiento de los docentes no es solo el resultado de
una formacién académica formal, sino también un conocimiento experiencial, situacional e
historico. La experiencia nos define. Esto significa inevitablemente “liberar 1os limites
entre lo que sabemos y lo que somos” (Contreras, 2010, p. 62)7. La interrupcion en el
aprendizaje se convierte en una experiencia tanto para los estudiantes como para los
profesores. La educacién experiencial no aisla la vida de las materias que se ensefian. En la
construccion subjetiva del sentido comin y el significado, los dos estan interconectados e
interrelacionados. Nuestro norte (o sur) debe ser la decision experiencial que los formados
en filosofia cuenten, compartan, escuchen y lean cada dia como brujula de lecciones o
giros.

31 Contreras, José, Ser y saber en la formacidn didactica del profesorado: Una vision personal. Revista
Interuniversitaria de Formacion del Profesorado, 68 (24,2) (2010), 61-81
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CAPITULO I

INTERCULTURALIDAD Y LOS DESAFIOS EN AMERICA LATINA

3.1 Concepciones y Desafios Actuales.

La interculturalidad siempre ha cobrado especial importancia en América Latina,
especialmente a partir de la década de los 90, cuando ha sido objeto de mudltiples
referencias e intensas discusiones en varios paises del continente, estd concebida desde
varias dimensiones: La politica, la ética, la sociedad, el derecho, la epistemologia y la
educacion no solo se analizan, sino que también se convierten en temas de discusion entre
los miembros de la sociedad civil, asi como en oportunidades para incrementar la
investigacion y otras iniciativas como cursos, seminarios, congresos, etc. En el ambito
académico. La interaccion intercultural también estimula politicas publicas que se enfocan
o0 consideran la interaccidn intercultural.

Todos los trabajos bibliograficos analizados por Ferrdo, (2010), asi como los
testimonios de los entrevistados de diferentes paises, confirman consistentemente el
surgimiento del término "intercultural” en el contexto de la educacion latinoamericana y
mas especificamente en relacion con la educacion de los pueblos indigenas. Segin Lopez y
Hurtado (2007: 15), dos antrop6logos venezolanos, los lingiistas Mosony y Gonzélez,
definieron por primera vez el concepto de interculturalidad en la primera mitad de la década
de 1970y lo aplicaron a problemas educativos, utilizandolo para describir sus experiencias.

Incluye indigenas Arhuacos de la region de Rio Negro de Venezuela. Reconociendo
las maltiples trayectorias que ha tomado la educacion local en diferentes paises y contextos,
se puede afirmar que su desarrollo en el continente africano ha pasado por cuatro etapas
basicas. La primera fase, desde la época colonial hasta las primeras décadas del siglo XX,
se caracterizd por la violencia etnocéntrica abierta y los intentos de imponer una cultura
hegemédnica a la poblacion indigena. La eliminacion del "otro" fue el principal
acontecimiento del periodo colonial.

Sin embargo, a partir de las primeras décadas del siglo XX, esta liquidacion tomé
otra forma: la "asimilacion”, la base homogénea necesaria para la creacion de los estados-
nacion modernos. En la segunda etapa surgieron las primeras escuelas bilingiies para la
poblacion indigena. Por primera vez también se incluyen lenguas no oficiales en las aulas.
Pero con muy pocas excepciones, estas escuelas ven el bilingliismo como nada méas que una
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transicion necesaria: una forma de facilitar la lectura y "civilizar”" todo el pais. Fue esta
nocidn de bilinguismo la que influy6 en la politica educativa de las comunidades indigenas
de América Latina hasta la década de 1970, cuando comenz6 una tercera fase de desarrollo
de la educacion indigena, basada en las experiencias de los lideres comunitarios que
lideraron el nivel alternativo en colaboracion con universidades y ministerios catélicos
progresistas de la iglesia. Esta nueva era vio el desarrollo de libros de texto alternativos y
programas de educacién bilingle destinados a promover una mayor “integracion™ de los
grupos étnicos y comunidades, reconociendo el derecho de estos grupos étnicos a fortalecer
y preservar su cultura.

El bilingliismo ya no se considera una mera herramienta de civilizacion, es
fundamental para la continuidad de las minorias étnicas. En esta nueva estructura, el
bilingliismo pasa a formar parte de un discurso mas amplio, y las perspectivas
interculturales presionan el modelo de escuela clésica, que incluye no so6lo diferentes
lenguas, sino sobre todo diferentes culturas. A partir de la década de 1980, las luchas
indigenas antes aisladas lideradas por ciertos grupos étnicos comenzaron a unirse bajo una
identidad comdn: los "indios" comenzaron a ganar mayor reconocimiento y protagonismo
en el exterior.

Lopez y Sichra (2004) recuerdan que, en los paises con mayoria indigena, como
Bolivia (alrededor del 65 por ciento indigena), existe una creciente necesidad de escuelas
coordinadas y dirigidas por maestros indigenas. La experiencia de las escuelas locales
interculturales en el continente africano incluye nuevas dimensiones relacionadas con la
idea de la cultura de los espacios escolares. Los diferentes idiomas son el primer paso en el
dialogo intercultural. Ademas de la educacion aborigen, otros grupos han contribuido al
desarrollo del debate sobre educacion y relaciones interculturales. Entre ellos se puede
mencionar el movimiento negro en toda América Latina,

Ignora las bibliografias sobre educacion intercultural en el continente africano. Sin
embargo, en nuestra opinion, estos grupos han hecho una contribucion significativa a la
expansion del concepto de educacién intercultural. Si bien la realidad de los grupos y
movimientos negros en la region es muy variada y diferenciada, es claro que estos grupos
no se redujeron generalmente a no ciudadanos hasta mediados del siglo pasado. Cabe
recordar que la esclavitud existié en algunos paises, como Brasil, hasta finales del siglo
XIX. Sin embargo, en diferentes paises, diferentes grupos de personas de origen africano
han luchado por condiciones de vida mas dignas contra la discriminacion y el racismo.

Estos grupos se caracterizan por la resistencia y la lucha contra las diversas
manifestaciones del racismo, asi como por la reivindicacion de los derechos y la ciudadania
plena, lo que significa el reconocimiento de su identidad cultural. Algunos de los aportes de
la educacion intercultural que podemos mencionar son: la condena de las diversas formas

65



de discriminacion racial que se dan en las sociedades latinoamericanas; la lucha contra el
matrimonio interracial y la ideologia de la "democracia racial" que configura los diversos
grupos de la sociedad latinoamericana, imaginando las relaciones sociales y raciales que se
mantienen entre ellos y presentandolas como caracteristicas de la intimidad. De esta
manera, se evita el conflicto y contintian los estereotipos y prejuicios. Los movimientos
negros organizados han promovido una lectura alternativa de los procesos historicos
vividos y del papel de los negros en la formacion de varios paises latinoamericanos.

También exigieron reparaciones de los estados a los afrodescendientes por las
pérdidas ocasionadas por la esclavitud y por la politica directa o tacita de blanquear a la
poblacién. Con respecto a la educacion, algunos paises han desarrollado politicas dirigidas
a la matriculacion, la persistencia y el éxito escolar; valoracion de la identidad cultural
negra; la inclusion de componentes culturales negros, los relatos de las experiencias de las
comunidades negras en los programas escolares y materiales didacticos. El proceso de
resistencia y el aporte de estos grupos a la construccion histérica de varios paises, otro
factor importante que algunos paises han incluido es la accion positiva hacia las personas
afrodescendientes en diversos dmbitos de la sociedad, desde el mercado laboral hasta la
educacion superior.

Son estas proposiciones las que abordan discursos y practicas eurocéntricas,
homogéneas y monoculturales en los procesos sociales y educativos y plantean
interrogantes sobre la construccion de la raza y las relaciones raciales en el escenario
politico en el contexto latinoamericano. Otra contribucidn importante a las especificidades
del desarrollo de la educacion intercultural en el continente africano se refiere a la
experiencia de la educacién de masas en toda América Latina, especialmente a partir de la
década de 1960. Al igual que la contribucién anterior, ésta se desarrolla en un universo
heterogéneo y tiene diferentes efectos en diferentes contextos. Si bien esta experiencia fue
beneficiosa para los entornos de la educacién no formal principalmente a fines de la década
de 1980 y principios de la de 1990, lo cierto es que dejo huella en diversas propuestas de
renovacion del sistema escolar. Desde el punto de vista discutido, su contribucion mas
importante es la confirmacion de la relacién inherente entre el proceso educativo y el medio
sociocultural estan evolucionando.

De esta manera, el mundo cultural de los participantes finalmente se lleva al centro
de la actividad de aprendizaje. Desde este punto de vista, el aporte de Paulo Freire es
fundamental. El cuarto movimiento para fortalecer la importancia del multiculturalismo en
el continente africano se inicidé en las décadas de 1980 y 1990, cuando varios paises
latinoamericanos reconocieron en sus constituciones el caracter multirracial, pluricultural y
multilingUe de sus sociedades. Por lo tanto, la politica nacional en el campo de la educacion
debe tomar en cuenta las diferencias culturales, y diversas reformas educativas han
incorporado la perspectiva intercultural, ya sea incluyéndola como uno de los elementos
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basicos en el curriculo escolar, o introduciendo temas relacionados con las diferencias
culturales.

Las diferencias culturales se manifiestan en temas transversales. Pero si la
expansion de este concepto y su impacto en la politica nacional puede considerarse un gran
avance, no en vano esta lleno de una fuerte ambigliedad, pues la referida inclusion se da en
el contexto de un gobierno comprometido con la implementacion de politicas neoliberales,
acepta la ldgica de la globalizacion hegemonica y una gran agenda internacional de
organizaciones. Considerando el proceso de educacién intercultural en el continente
africano y en el mundo, Ferrdo junto con Lopez y Hurtado (2007: 21-22), plantean la
siguiente combinacion de factores para ponerla en la agenda latinoamericana:

| En tres décadas desde que el concepto fue concebido y adoptado en la regién, se ha
expandido mas alla de los programas y proyectos que involucran a los pueblos indigenas, y
hoy en muchos paises desde México hasta Tierra del Fuego ven el cambio que se puede
transformar a partir de él sociedades enteras y sistemas educativos nacionales en el sentido
de que se formen relaciones mas democraticas entre las diferentes comunidades y pueblos
del respectivo pais. Desde esta perspectiva, la interaccion intercultural hoy también
significa apertura a las diferencias raciales, culturales y linglisticas; aceptacion positiva de
la diversidad; respeto mutuo; buscando el consenso reconociendo y aceptando las
diferencias, y actualmente creando nuevos modelos de relaciones sociales y maés
democracia. Un analisis critico de los acontecimientos de las ultimas décadas nos permite
constatar claramente que la perspectiva intercultural esta abierta a todo tipo de interrogantes
e inquietudes, tanto desde reflexiones tedricas como desde iniciativas préacticas,
especialmente en el campo de la educacién. Hay varias tensiones en este complejo
problema.

3.2 Interculturalidad Funcional y la Perspectiva Critica.

La primera tension, que tiene que ver con la relacion entre interculturalidad y
dindmica social. Se ha sugerido que diferentes discursos y/o practicas tienen diferentes
conceptos interculturales, ya sea directa o indirectamente. Destacamos la posicién del autor
Fidel Tubino (2005). Que se tom0 el tiempo de hablar sobre este tema porque lo encontrd
particularmente esclarecedor. En su ensayo "EI proyecto intercultural critico como proyecto
ético-politico”, distingue dos perspectivas basicas: la intercultural funcional y la
intercultural critica. Los autores sefialan en primer lugar que en la mayoria de los paises la
posicién, que no cuestiona los modelos sociopoliticos vigentes, también caracterizados por
la l6gica neoliberal, apoya una creciente inclusion de la interculturalidad en el discurso
oficial de los paises y organismos internacionales.

Como dicen los autores, no cuestiona las reglas del juego (Tubino, 2005:3). En la
medida en que los grupos socioculturales marginados se asimilan a la cultura dominante,
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las relaciones interculturales se ven como una estrategia para apoyar la cohesion social. Se
trata de “promover el didlogo y la tolerancia sin amenazar las causas de las actuales
asimetrias sociales y culturales” (Tubino, 2005: 5). No se discuten las dinamicas de poder
entre diferentes grupos socioculturales. Impide cambios en las estructuras y relaciones de
poder existentes, mientras que el desarrollo intercultural funcional tiende a debilitar el
espacio de tension y conflicto entre diferentes grupos y movimientos sociales que se
ocupan de cuestiones de identidad social. Sin embargo, las perspectivas criticas
transculturales se preocupan particularmente por cuestionar estas condiciones. Se trata de
desafiar la desigualdad y las diferencias historicas entre diferentes grupos socioculturales,
raciales, de género, de orientacion sexual y mas. Comienza con la afirmacion de que la
interculturalidad pretende crear sociedades que acepten la diversidad como parte de la
democracia y sean capaces de crear nuevas condiciones para una verdadera igualdad entre
los diferentes grupos socioculturales, lo que significa liberar a las personas que
histéricamente se creen inferiores (Turbino, 2005: 5) afirma que:

La verdadera comunicacién intercultural es imposible debido a la desigualdad social
y los prejuicios culturales. Entonces, en lugar de iniciar una conversacion, deberiamos
preguntarnos cuéles son los términos de la conversacion. Méas precisamente, deberia haber
un diadlogo economico, politico, militar, etc. antes de cualquier dialogo -cultural.
Limitaciones actuales de la comunicacion abierta entre culturas humanas. Este requisito
ahora es necesario para evitar que sucumbamos a una ideologia de dialogo
descontextualizado que se limita a apoyar los intereses creados de las civilizaciones
dominantes mientras ignora las asimetrias de poder, es el hombre que actualmente gobierna
el mundo. Hacer visibles las razones del no dialogo significa inevitablemente que el
verdadero didlogo requiere un discurso de critica social.

La interculturalidad critica pretende ser una propuesta ética y politica para la
creacion de sociedades democréaticas que expresen la igualdad y reconozcan las diferentes
culturas. También busca ofrecer una alternativa a la identidad monocultural occidental que
domina la mayoria de los paises del continente. Estas dos miradas se expresan de manera
entrecruzada, enfrentada y a veces discordante en los diversos estudios, experiencias y
propuestas en el continente. Este es el conflicto principal que actualmente domina a todos
los deméas conflictos en la discusion latinoamericana de interacciones interculturales y
educativas.

3.2.1 ¢ Interculturalidad para Algunos?

Hablando de otras tensiones, relaciones interculturales entre minorias. Toda
interaccién humana entre culturas estd ligada al origen de esta preocupacion en el
continente africano: la educacion autdctona, desde esta perspectiva, la educacién
intercultural tiene un enfoque particular en los grupos minoritarios, a menudo grupos

raciales y étnicos, y en particular los nativos y, en menor medida, los afroamericanos. Estos
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grupos son "otros" y "heterogéneos”. Desde una perspectiva intercultural funcional, estos
son grupos que pueden integrarse a la sociedad nacional. Pero especialmente desde la
década de 1990, todos los actores sociales tienen que entablar relaciones interculturales si
realmente queremos que la identidad intercultural caracterice a la sociedad en su conjunto
en la construccion de una sociedad democratica.

Una perspectiva transcultural critica enfatiza este aspecto y trata de estudiarlo desde
sus premisas. Si bien estas preocupaciones se han visto reforzadas en los ultimos afios tanto
por las bibliografias como por las entrevistas que realizaron los autores, la adopcion de una
perspectiva intercultural en la educacion enfrenta varias dificultades. Este tema lo
abordaron entrevistando a expertos, particularmente en Pert y Bolivia (Russo y Drelich,
2009; Sacavino y Pedreira, 2009). Las principales razones de la dificultad para brindar
educacion intercultural para todos son las siguientes: Existe un fuerte racismo en la
sociedad, que a menudo se enmascara y oscurece con discursos que defienden el
matrimonio interracial y niegan las diferencias culturales. No es apropiado incluir aspectos
relacionados con diferentes grupos socioculturales en los curriculos escolares con el
pretexto de socavar la cultura comun y la cohesion social. Segun varios entrevistados, las
ideas coloniales aun dominaban la sociedad, lo que resultdé en un mayor énfasis y
consideracién de la l6gica de la europeizacion y la influencia norteamericana y un menor
énfasis en las culturas nativa americana y/o afroamericana. Otra razon de la inestable
perspectiva intercultural en las escuelas es que el tema no esta disponible en los centros de
formacion docente.

3.2.2 Educacién Intercultural o Interculturalidad como Proyecto Politico.

Esta tensién puede verse como una expresion de los elementos mencionados en
punto anterior. Como se reconocié unadnimemente que tiene su origen en América Latina,
particularmente en el contexto de la educacion y mas especificamente en el contexto de la
educacion local, se acordd que en la region es un lugar donde se estan abordando los temas
interculturales especifico. Esta visién busca limitar las contribuciones interculturales a la
educacion, en el mejor de los casos a la educacion de otros grupos de la sociedad. El
objetivo es apoyar la integracion de determinados colectivos, los 'otros' que se consideran
diferentes, en el sistema educativo actual. Solo se aplica a la educacion y se aplica solo a
estos grupos. El objetivo de la educacion intercultural es introducir algunos temas que son
relevantes para diferentes culturas sin cambiar el curriculo general o la posicion dominante
de la cultura que se estudia.

Los conocimientos y valores "universales” son parte de la "cultura comun™. Se
acepta nuevamente el concepto de interculturalidad funcional. Pero otras visiones
inspiradas en la interaccion intercultural critica apoyan su inclusiéon en los campos del
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derecho, la salud, el medio ambiente, la economia, la cultura y la politica. Por otro lado, en
educacion, no reducen la interaccion intercultural a lo que podemos Ilamar
complementariedad, sino que buscan promover cambios en los contenidos de la educacion
que afectan a todos sus componentes y cuestionan la creacion de los Ilamados "terrenos
comunes culturales” conocimientos y valores. Esta perspectiva pretende repensar la
epistemologia que orienta el curriculo actual de nuestra sociedad con el fin de promover el
dialogo entre las diferentes cosmovisiones y saberes propios de los diferentes sistemas
socioculturales. Preguntas como: ¢En qué consiste la “cultura comdn™ y como se
estructura? ¢Quiénes son los actores sociales involucrados en esta construccién? ¢Cémo
definirias todo lo que consideramos "universal"? En este sentido, la formacion intercultural
no esta solo en el horizonte politico creado por un estado pluricultural y multilingte, sino
que para algunos también esta en el horizonte creado por un estado multiétnico. Este es un
tema muy polémico, reflejado en las luchas politicas por una nueva constitucion,
principalmente en Bolivia y Ecuador, lo que plantea algunas preguntas sobre las teorias
politicas que damos por sentadas que se originaron en Europa. Usando esto como punto de
referencia, es claro que esta surgiendo una nueva concepcion del estado, la democracia y la
ciudadania en el continente africano, donde las interacciones interculturales criticas juegan
un papel central.

3.2.3 Interculturalidad e Intraculturalidad

El interior cultural se ha discutido hace poco, especialmente en algunos paises.
Segun los expertos bolivianos entrevistados por los autores (Sacavino y Pedreira 2009),
esta pregunta se trata de "el proceso de mirar la cultura y lo que hay dentro de nosotros:
cultura, lengua, costumbres, tradiciones, leyes, etc.", considerando si queremos conocernos
y saber quiénes somos, debemos descubrir lo que nos inculcaron nuestros abuelos. Resulta
que la interculturalidad no es méas que aprender en el grupo cultural que se ha generado.
Los entrevistados confirmaron que el término fue acufiado recientemente por Félix Paci, el
primer ministro indigena de educacién en Bolivia. Pacci ha advertido previamente sobre los
peligros de la naturaleza homogeneizadora del transculturalismo frente a las fuerzas
dominantes en la cultura occidental.

Las diferentes posiciones estan influenciadas por el papel de la intraculturalidad
cultural y la interaccion intercultural e intracultural. Algunos sostienen que el requisito
previo para el surgimiento de procesos interculturales es la interioridad de la cultura, el
fortalecimiento de la identidad de cada grupo. De lo contrario, puede disminuir y debilitar
la propia identidad. Sin embargo, algunos han sugerido que centrarse en el
intraculturalismo puede promover el etnocentrismo e inhibir la apertura a otras culturas.
También se menciona la necesidad de tener una vision dindmica de la propia cultura como
una forma de evitar una vision esencialista y ahistorica que congela las tradiciones
culturales. Algunos ven la relacion entre intraculturalismo e interculturalismo como un
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proceso interrelacionado mas que como una serie de eventos separados. La cooperacion
intercultural debe promover la conciencia de la propia identidad cultural, que suele
oponerse a "otro" o "diferente”. Como tal, consiste en procesos superpuestos e
interrelacionados. También hay que reconocer que una auténtica cooperacion intercultural
debe fomentar un didlogo de igualdad. Esto no es hipotético, sino que los propios procesos
interculturales deberian facilitar los procesos interculturales, si es necesario, permitiendo
que los grupos que necesitan reafirmar su identidad desarrollen y fortalezcan la igualdad en
la interaccion intercultural ellos mismos.

3.3 De la Redistribucién al Reconocimiento.

En un famoso ensayo titulado "¢ De la redistribucion al reconocimiento? El dilema
de la justicia en la era postsocialista”, Nancy Fraser (2001) ofrece un analisis brutal y
provocador de la diferencia entre igualdad y aceptacién de la diferencia. La ultima tension
en este trabajo es lo que queremos decir. Las diferencias socioecondmicas y las practicas de
prejuicio y discriminacion son muy comunes en la sociedad en la que vivimos. Esta es una
realidad cuya estructura varia de un pais a otro del continente africano. Algunos cuestionan
si este interés por la interculturalidad es una "trampa" que distrae del problema real del
continente, que es crear justicia social. Por otro lado, también podemos considerar si es
posible hoy separar los problemas de desigualdad de los problemas de diferencia. Desde
una perspectiva transcultural critica, la conexion entre redistribucion y reconocimiento es
una necesidad apremiante. La pobreza en el continente africano no esta "racializada™,
"etnificada" ni "genérificada”. So6lo una perspectiva politica, ética, educativa y
epistemoldgica transcultural puede contribuir a fortalecer esta expresion.

No cabe duda de que un proceso complejo, diverso e innovador ha contribuido al
desarrollo de la educacion intercultural en América Latina en las dltimas décadas. Este
tema, que suele estar circunscrito a la educacion indigena, se ha extendido a tal punto que
ahora parece estar muy relacionado con diversos proyectos gubernamentales y sociales que
se discuten en diferentes paises del continente africano. Creemos que el principal obstaculo
es conectar propuestas de educacion intercultural con perspectivas interculturales criticas.
Esta es una tarea dificil, ya que los enfoques funcionales y aditivos tienden a dominar en la
mayoria de los paises que integran una dimension intercultural en las politicas nacionales,
especialmente en el campo de la educacion. A menudo son folklore y solo incluyen
elementos del curriculo escolar.

En particular, las culturas aborigenes y las culturas afrodescendientes son dos
grupos sociales que se consideran "diferentes". La integracion del discurso publico en todos
los ambitos sociales es fundamental para solucionar este problema. Este debate casi nunca
se plantea en las instituciones de formacion docente y es un obstaculo importante para su
progreso. Sin embargo, las diferencias entre las précticas de aprendizaje formales e
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informales en las escuelas se estan volviendo mas sensibles y obvias, a menudo como
resultado de situaciones de conflicto. Esto nos permite constatar que, a pesar de las
controversias y oposiciones ideologicas, existe la necesidad de un didlogo sobre la
educacion intercultural en las sociedades latinoamericanas.

3.4 Interculturalidad mas alla de la Historicidad.

A diferencia de periodos anteriores, cuando la idea de universalidad filosofica se
basaba en gran medida en conceptos esencialistas, abstractos y dogmaticos, dificultaba la
comprension de la siempre presente conexion entre el pensamiento filosofico y los
acontecimientos de la historia humana, etc. influencia del proceso de pensamiento, hoy
practicamos la filosofia en un momento en que el horizonte intelectual probablemente
incluya tales conexiones. Asi, podemos partir de la idea de que la filosofia actual se
produce dentro de una comunidad epistemoldgica donde la recepcion histérica del
pensamiento filosofico era en realidad un estado de animo epistemoldgico generalizado que
era el mismo en ese momento.

Confirmacién de legitimidad y se acepta sin aclaraciones, este punto de inflexion,
en lo que a la filosofia se refiere, marca el hecho de que la filosofia no sélo ha traspasado
los paradigmas de la ontologia, la conciencia y el lenguaje, sino que se ha aduefiado del
paradigma de la historia, lo que sin duda significa abrir un nuevo horizonte para que la
filosofia piense por mi propia historia y revelar desde nuevas perspectivas las reservas que
le han dado forma, pero, lo que es mas importante, permitirle reconsiderar su papel en la
historia social y cultural de la humanidad. Asi, la afirmacion de la importancia histérica de
la filosofia es un avance innegable. También es una suposicion que la filosofia intercultural
es una de sus condiciones bésicas. Sin embargo, debe quedar inmediatamente claro que la
comprension de la teoria y la practica de la filosofia transcultural requiere el conocimiento
de la disciplina. Negar la apertura historica del pensamiento y aceptarla como uno de los
factores explicativos de su surgimiento, socava la vision de la historicidad. Porque requiere
un examen critico de la amplia tradicion de la teologia y la filosofia, que estan
interrelacionadas a lo largo de la historia, desde S. Agustin a Ignacio Ellacuria Vico,
Herder, Voltaire, Hegel, Marx, Croquet, Heidegger, Sartre o Zea®.

32 Comenzamos citando relevamientos bibliograficos histdricos que brindan un panorama general de la vasta
literatura sobre el tema, tales como: Buhr, Manfred/Dietzsch, Steffen, "Geschichtsphilosophie”, Sandkihler, Hans Jorg
(ed.), Encyclopedia of European Philosophy and Science , 2. vol., Hamburgo, 1990, pags. 298-307. paginas.; Joseph
Ferrater Mora, "Historia", en su Diccionario Filosofico, Tomo 1, Buenos Aires, 1971, p. 849-859; Dierse, U. Solcs, G.
Filosofia de la historia y J. Ritter, ed. (rojo. Diccionario historico de filosofia, enlace 3, Basilea/Stuttgart, 1974, p. Lentorf,
T. 416-439. Teologia historica en Ritter, J. (ed. Enciclopedia histérica de filosofia, tercera edicidn, ed. cita. ., 439-442.
pag. y como. Halder, Vorgrimmler, H. i Encyclopedia of Theology and Church, 4. ies€jums, Freiburga, 1960, s. 793-799.
Para mas detalles sobre publicaciones, el tratamiento del problema es sistematico, por ejemplo: Buckhardt, Jacob, World
History Reviews, Leipzig 1985; Castelli, Enrico, Supuestos en la teologia de la historia, Paris, 1954; Lowith,
Karl, Estudios Mundiales y Ciencias de la Salud, Stuttgart, 1981, 1959; Friedrich, El descubrimiento del
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Un relato detallado del cuestionamiento transcultural de estas categorias historicas
sin duda nos llevara lejos. Claramente, esto requiere una investigacion especial. Por ello,
nos vemos obligados a adoptar una justificacion especifica, que sin embargo capta la idea
basica de mantener y motivar la reserva critica del concepto de historicidad en la filosofia
transcultural. La filosofia transcultural entiende que afirmar la historicidad significa
también agotar la realidad y por ende el proceso de pensamiento. Esta comprension parte de
una vision de didlogo cultural, donde la filosofia intercultural quiere aprender a leer el
arcoiris del mundo en diferentes colores. ¢por qué?

Por la historicidad de que aqui hablamos, en términos generales y segun los
principios fundamentales antes mencionados, la historicidad de la modernidad europea®, es
decir, la confrontacion del Logos cristiano con la encarnacién y el misterio de la cruz, o con
su silencio® entiende la historicidad s6lo como la arena de sus poderes racionales. El logo
se conceptualiza como una ley de estructura interna y composicion temporal. Por lo tanto,
la historia debe probar que esta ley es la racionalidad histérica y la racionalidad historica.

En definitiva, exige la historia como gran composicion racional en la que se
manifiesta todo su poder. Por eso, la historia en este caso necesita confirmacion historica
como juego de supresién racional de la realidad, o mas precisamente, de supresion de la
conciencia de la realidad como juego de dictadura. Un simbolo que pretende gobernar el
mundo. Asi se confirma la historia, nace la historia como una serie de grandes
acontecimientos en los que los logotipos modernos configuran su campo.

Por ello, Hegel también podria afirmar que todas las cosas reales son la culminacion
de un proceso racional, interpretando la "historia universal” como "obras", donde la "divina
comedia” o la temporalidad dramatica de la vida humana como representaciones y suefios,
por mencionar sélo dos ejemplos célebres encarnados por Dante Alighieri y Pedro Calderon
de la Barca®. Pero, como deciamos antes, la historicidad de este logo, que define la
historia con el sentido y finalidad de una sociedad plenamente asimilada, significa el
empobrecimiento de la realidad y del pensamiento, porque la sociedad histérica sacrifica
una larga historia de pueblos en los que la gente es diversa repite la diversidad de sus

historicismo, Munich, 1959; Richter, Heinrich, Problemas de la Filosofia de la Historia, Heidelberg 1924;
Rivera, Deventus.

33 Hablamos de “modernidad europea” en el sentido limitado del proceso civilizatorio impuesto e impulsado
por el sistema capitalista y su instrumentalizacion de la tecnociencia como estructura basica de modernizacion
a escala mundial.

34 Cf. Raimon Panikkar, El silencio del Buddha, Madrid 1999.
35 Cf. Raimon Panikkar, El silencio del Buddha, Madrid 1999.
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posibilidades, la historia aparentemente Unica, que debe obedecer a todas las épocas,
porque la nica posibilidad de hacer historia estard en su proceso. Las historias, los tiempos
actuales y los ritmos de todas estas culturas se marginan, si no se niegan por completo, en
nombre de la historia, aunque esta es la razon de su singularidad: su historicidad contextual
los desvia del registro cronico de la historia del camino. El calendario tiene valores
predeterminados. En consecuencia, estas culturas dan la impresion de que no pueden seguir
el ritmo de la historia, o del llamado desarrollo, lo que también legitima el discurso de
dividir a los pueblos en naciones desarrolladas y subdesarrolladas, sintéticas (histéricas) y
excluyentes.

Ademas de lo ya sefialado, la generalizacion histdérica del occidente moderno
significa la separacion de la evolucién humana de la memoria de la victimizacion que,
como decia Walter Benjamin®, tanto rompio. Asi que repetimos que esta brujula
histéricamente impuesta para el mundo es pobre. Asi, la reserva critica de la
transculturalidad se traduce en propuestas alternativas para recordar e interiorizar
tradicionalmente lo que hoy Ilamamos historia en la forma de esta historiografia y la
historia que la acompafia. Es decir, contra la gobernanza de la historia humana que la
promueve, la filosofia intercultural afirma que el didlogo entre culturas es un nuevo
paradigma que abre oportunidades reales para corregir los paradigmas historicos,
cambiando asi cualitativamente nuestra relacion con la historia, porque el dialogo entre
culturas no sélo es posible si y a favor del poder innegable y de los intereses globales
hegemonia, cultura, en la que se olvida la historia "local" y las demandas de compensacion,
y una pedagogia de formacion humana inmemorizada.

En lugar de reemplazar sus historias individuales con una supuesta historia
mundial, sus historias se intercambian. Por lo tanto, es precisamente en esta interaccion
transcultural que la diversidad de la memoria humana puede revelarse verdaderamente.
Dado que tal dialogo intercultural implica, como veremos mas adelante, una radicalizacion
del argumento del pluralismo histdrico, exigiendo la restauracion histérica de la diversidad
secular de tradiciones culturales efectivas, en esta seccion transcultural.

Encontrar correccion en el dialogo nos permitird ir méas alla de algunos enfoques
posmodernos. Significa darse cuenta de que no solo hay muchas historias diferentes, sino
también que la historia humana es diversa en el tiempo, por lo que las historias que teje no
siempre se desarrollan al mismo tiempo®’. Pero las objeciones criticas de la filosofia

3 Cf. Walter Benjamin, “Uber den Begriff der Geschichte®, en Gesammelte Schriften, tomo I-

37 Cf. Ernst Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt /M 1976; y sobre todo, su Erbschaft dieser Zeit, Frankfurt
/M 1962; Beat Dietschy, Gebrochene Gegenwart, Frankfurt /M 1988; Paulo Hahn, Ernst Bloch: Die
Dimension der Sozialutopie und ihr Einfluss auf das lateinamerikanische Denken sowie die Konzepte
Ungleichzeitigkeit und Multiversum als Grundbedingungen zum Verstandnis und als Perspektive fiir einen
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transcultural a la perspectiva del pensamiento filosofico antiguo, es otro punto que nos
gustaria enfatizar. Eso es todo lo que es como se puede concluir de lo dicho hasta aqui,
estamos ante y en constelaciones reales estabilizadas por un solo campo.

¢No deberiamos hablar de historicidad, que da a la historia humana la capacidad de
seguir lineas de desarrollo y convierte la historia en un programa, cuya realizacion en el
tiempo o cronologia global significa la privatizacion de temporalidades alternativas y, en
ocasiones, su desaparicion del "mapa del mundo"? Si la respuesta es “si”, como sugiere la
filosofia intercultural, entonces debemos estar siempre en una posicion critica, en este caso
una “postura de otro tiempo”, que nos permita definir nuestra atribucion y consentimiento
actual®®. Esto significa caminos simultaneos, en otras palabras, no es suficiente conocer la
historia, también debemos considerar como y quién contribuyé a la historia que estamos
creando.

La filosofia siempre se ha enfrentado a los desafios contemporaneos, y no puede
aceptar este desafio sin considerar la historicidad humana; para mantenerse al dia o
"ponerse al dia", pero primero para saber si estd comprometido con el plan®*® de nuestro
tiempo en esa época, es decir, el tiempo funcional y sistémico de la hegemonia actual. Por
la realidad de la temporalizacion gradual, sirve como tapadera y vara de medir para toda la
época, y en este nivel las reservas criticas del transculturalismo sobre lo historico se
resumen como el signo de interrogacion historico del proyecto de progreso.

Es la interseccion de todos los contextos historicos y momentos de la memoria
vividos por la humanidad. Queremos resaltar un tercer aspecto, o significado, en el
repertorio critico que articula la filosofia transcultural frente a los paradigmas histéricos
dominantes. Reconocemos que el tiempo esta intimamente relacionado con el significado
que la filosofia intercultural le da a la memoria cultural, con especial atencién a la memoria
cultural como registro de la relacidén de otra persona con el tiempo, las otras experiencias
temporales que transmite, y lo mas importante, que el hecho subyacente es la permanencia,
ya no existe en nuestra época histdrica, pero sigue siendo importante.

Con la experiencia del tiempo cosmico, estamos hablando de la precision de la
memoria cultural. Los mencionamos especialmente en este contexto, porque creemos que
su reconocimiento debe hacernos pensar si la duracion de la historia lineal no es un
horizonte demasiado estrecho para comprender el desarrollo de la humanidad en todas sus

interkulturellen Dialog, Bremen 2007 (tesis doctoral). Y Klaus Kufeld, ,Multiversum y no
contemporaneidad, en AAVV, Noche del mundo y razon utopica, San José 2003, pags. 47-74.

38 Cf. Geneviéve Fraisse, Du consentement, Paris 2007

39 Cf. Rall Fornet-Betancourt, Filosofar para nuestro tiempo en clave intercultural, Aachen 2004.
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revelaciones. Las relaciones transculturales suponen que asi es, dado que para muchas
memorias culturales la realidad fundamental y definitoria se da fuera del paso lineal del
tiempo. Por lo tanto, debemos considerar la relacion entre el tiempo y la posibilidad de que
el relato histérico del progreso no agote las posibilidades humanas. Por tanto, hay que
plantearse la posibilidad de que no todo es historia, al menos no historia en el sentido
occidental, y por ello es necesario también renovar el espiritu de conmemoracion. Las
lineas de tiempo cosmizadas estan mas alla de nuestra capacidad de medicion.

Por tanto, también puede ser necesario intentar complementar el giro propuesto por
Emmanuel Levinas*. Por radical que sea el levinasiano, nos permite vivir en una
temporalizacion constitutiva de las configuraciones del horéscopo humano que es "distinta
de la historia". Queda claro a partir de esta observacion que no se reclama ni la autenticidad
de la historia ni la necesidad de pluralizarla. Pero debemos ir mas alla y reconocer que no
basta con sustituir el pluralismo historico y las filosofias totalitarias de la historia por una
mas liberal y abandonar la busqueda del sentido humano en la totalidad historica.

Dado que la violencia de las ontologias y los logos, entre otras estrategias, se ha
generalizado por acusaciones absurdas de agendas alternativas de desarrollo temporalizado
y de excesiva determinacién y equilibrio del modo de vida occidental, tanto a nivel cultural
socio-temporal como a nivel individual, es necesario. Reinventar caminos multiples y
contingentes para un sentido totalizador dindmico*’. Para superar esta violencia
historicamente exagerada contra la diversidad del tiempo y sus multiples compases, nos
parece importante ser conscientes de los cambios en el tiempo que la cultura nos ofrece
para desafiar los paradigmas historicos. Conéctese con sus memorias y tradiciones al darse
cuenta de que estos cambios no son "excepciones” o0 "desviaciones™ del verdadero curso de
la historia, sino diferentes caminos a través del tiempo. En suma, procedamos con su
problematizacion critica como antecedente para lo que sigue en la segunda parte del libro.
La filosofia transcultural quiere llamar la atencion sobre las limitaciones de este horizonte
de pensamiento y accion dentro de la universalidad multitemporal asociada al horizonte
abierto por la afirmacion de la historicidad del pensamiento filosofico. Podria decirse que el
dialogo intercultural es un dialogo entre narrativas, y también tiene lugar en el contexto de
historias dominantes llenas de desigualdad. Sin embargo, también debe ser un dialogo entre
diferentes épocas culturales o, mas precisamente, entre las culturas de la época que las
crearon en épocas diferentes y "distintas de la historia".

40 Cf. Emmanuel Levinas, Autrement qu”étre ou au-dela de I"essence, La Haye 1974.

41 Ver sobre todo el intento de Sartre en Critique de la raison dialectique, Paris 1960.
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3.5 Filosofia para el Engradecimiento del Mundo.

Es necesario tocar brevemente algunos aspectos importantes de la identificacion del
perfil filoséfico transcultural para brindar claridad y evitar posibles malentendidos. La
vision tedrica practica de la filosofia transcultural enmarcada en el problema puede sugerir
que hay momentos en que la teoria y la practica divergen en la filosofia transcultural,
primero sefialamos que, en linea con muchas otras escuelas de filosofia, esta critica de este
sentido del pensamiento®? comienza con la comprensién de la filosofia cultural.
Considerar lo "prefilosofico™: "teoria" y "préctica” son dos elementos interconectados que
interacttian en un proceso abierto de correlacion continua®.

Por esta razon, al revelar los aspectos elegidos aqui para ilustrar el panorama de la
filosofia transcultural, no distinguimos algunos aspectos "tedricos" de otros aspectos
"préacticos", pero, como sugiere el nombre, estos aspectos se presentan en esta seccion
como momentos del discurso. Filosofica, estructurada como teoria-practica suficiente e
instructiva para la autocomprension, buscando asi avanzar en la filosofia para mejorar su
calidad epistémica, sabe ayudar a esclarecer la intensidad de la realidad.

En este sentido, los tratados filos6ficos que intentan construir una “filosofia del
mundo" en su diversidad real, secular, cognitiva, cultural, religiosa,* etc.; y la coevolucion
de las estructuras complejas y diversas que llamamos mundo. Por eso lo llamamos un
tratado filosofico de orientacion espiritual que “agranda” el mundo, lo que significa ayudar
al mundo a elevarse a la ontologia, la epistemologia, la cultura, el respeto religioso, etc. en
y a través de su diversidad principal. Comprensiblemente, si la aplicacion del perfil tedrico-

42 Véanse las entradas correspondientes en el Diccionario de Filosofia José Ferrater Mora citado
anteriormente para una visiéon integral del tema de la conexién entre "teoria" y "praxis”, asi como: G.
(Kobusch, Th. Kleger, H. "Praxis " en Ritter, J. Friedrich, K. (eds. ), Diccionario histérico de filosofia,
Volumen 7, Basilea 1989, p. 1277-1307; ademas: André Tosel/José Barata—Moura, "Praxis”, en Hans-Jorg
Sandkdhler (ed.), Encyclopedia of Philosophy, vol. 1310-1318, y Alfred Schmidt, "Praxis", en Hermann
Krings, Hans Michael Baumgartner y Christoph Wild (eds.), Handbook of Philosophical Fundamentals,
volumen 4, Munich 1973 , p.1107-1138.Pero también eche un vistazo a The Philosophical Interpretation of
Theory-Praxis-Bezugs in Karl Marx and His Works de Siegfried Dangelmayr (y la bibliografia que compil6
alli) y Active Life de Hannah Arendt, Stuttgart 1960. Y para el pensamiento critico especifico al que nos
referimos, ver Filosofia de la Liberacion de Enrique Dussel (1977; México); Filosofia de la realidad hist6rica
de Ignacio Ellacura (1990; San Salvador); La historia del materialismo de Antonio Gramsci (1975; Turin);
Teoria y practica de Jirgen Habermas (1974; Frankfurt/M; La funcién social de la filosofia de Max
Horkheimer (1974); y Karel Kosik.

43 Cabe recordar aquf, ademas de los aportes de Richard Hénigswald y Georg Simmel, a Ernst Cassirer con
su Philosophie der symbolischen Formen (Darmstadt 1977) y su Substanzbegriff und Funktionsbegriff
(Darmstadt 1990); pero sin olvidar los aportes de José Marti a lo que él llamo ,,la filosofia de la relacion

4 Cf. Johann Jakob Engel (ed.), Der Philosoph fiir die Welt, Berlin 1775-1777.
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practico de la filosofia transcultural agrega un granito de arena a la tarea de evaluacion
global, es porque se priorizan los desafios del proceso de empobrecimiento global que
hemos mencionado. Luego se usard esta idea como marco para posicionar propuestas
alternativas para la filosofia transcultural, y ahora eshozaremos algunos aspectos
importantes de su perfil filoséfico. Primero, aunque las consideraciones sobre el mundo se
enfatizan las consecuencias de la pérdida de la diversidad temporal, porque la intencion
subyacente es aclarar la relacion entre cultura e historicidad, el proceso de
empobrecimiento no puede reducirse a un resultado.

El debilitamiento de la influencia del pluralismo secular puede ser una consecuencia
importante de este proceso, e incluso puede considerarse que explica muchos otros
fendmenos; pero estas no son las Unicas consecuencias. En otras palabras, la pobreza
mundial es un proceso que incluye maltiples dimensiones: material, experiencial, cultural,
religiosa, cognitiva, etc. Es a esta multidimensionalidad a la que nos referimos cuando
hablamos de la "expansion™ del contorno del mundo desde la multiplicidad compleja.

En segundo lugar, aunque la filosofia transcultural considera la pobreza mundial
como el contexto principal de su trabajo hoy, reconoce que es un proceso antiguo y
duradero que nace de heridas no cicatrizadas a distancia. Por ejemplo, ¢cémo negar que
este proceso tiene mucho que ver con lo que algunos tedlogos dicen que es la mansedumbre
de las pasiones humanas y/o la realidad actual de un hombre crucificado?*® ;Cémo no
admitir que esto también tiene algo que ver con la conquista Martiana de América y sus
consecuencias como robar una hoja del universo?*® para dar otro ejemplo, ;,como podemos
decir que en este caso se trata del proceso de identificacion y diagndstico de Walter
Benjamin? ¢La "realidad" del desarrollo historico nos obliga a abandonar dramaticamente
el patrimonio humano uno por uno, empobreciéndonos asi?*’ Reconociendo esto, los
diagndsticos filosoficos transculturales del problema no hacen afirmaciones patriarcales o
matriarcales. A nosotros esto nos parece una simple ceguera ante la vanidad de negar la
evolucion.

En este sentido, todas las demandas de la sociedad humana y de los intelectuales.
Pero la filosofia intercultural no pretende ser considerada absolutamente nueva con relacion
a las respuestas que brinda, pues en “terapia” marca el mundo segun las consecuencias de

4 Cf. Johann Baptist Metz, Dios y tiempo. Nueva teologia politica, Madrid 2002; Jon Sobrino, El principio
misericordia, Santander 1992; y Reyes Mates, Memoria de Occidente, Barcelona 1997.

46 Cf. José Marti, “El hombre antiguo de América y sus artes primitivas”, en Obras Completas, tomo 8, La
Habana 1975, pag. 335.

47 Cf. Walter Benjamin, “Erfahrung und Armut”, en Gesammelte Schriften, tomo II-1, Frankfurt/M 1980, pég.
219
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los procesos de empobrecimiento, también es consciente de que es memoria. Recuerda que
la historia bloquea muchos caminos para continuar su viaje; si se identifican y siguen estos
caminos, demostraran la resiliencia del universo, que debe evolucionar hacia un multiverso
para florecer en todas sus realidades*®. Pero ahora continuemos con la tarea explicativa. No
es suficiente que lo escrutemos de esta manera, dada la realidad de los procesos actuales de
empobrecimiento global, incluida la realidad humana que la filosofia transcultural
contemporanea ve como el primer desafio en todos los esfuerzos criticos. Destacar aspectos
de la direccion contextual. Puede parecer paradojico, pero la filosofia intercultural
comienza afirmando la con textualidad, es decir, marcando los contextos como lugares que
tienen un lugar en el mundo porque son sitios culturales de préctica vivida que
proporcionan el orden protector y el patron del mundo.

Sin embargo, con esta afirmacion sobre las raices contextuales del pensamiento
filosofico, la filosofia transcultural no pretende contrastar el localismo romantico con el
globalismo moderno®, asi como no toma en cuenta la reaccion de Franz Hinkelmert al
proceso de andlisis y condena segin el “Mapa del mundo”. EI emperador®® es sélo un
fragmento del mundo segin los muchos mapas vacios de los lugarefios, como decia José
Marti®!, para transformar el sentido de cada parte del mundo en un todo condicionado y
sustentado para dibujar un nuevo mundo un mapa en relieve que debe reemplazar nombres
y coordenadas obligatorias.

Segun ellos, las ubicaciones de las diferentes partes del mundo en el Mapamundi
Imperial estan determinadas por los nombres originales y las referencias contextuales de los
nombres de lugares. Para la filosofia intercultural, en otras palabras, la afirmacion de la
contextualizad es la condicién que permite la construccion de un mapa del mundo, donde
los lugares del mundo también aparecen como centros de documentacion del mundo, es
decir, como puntos de accion para justificar, reconocer el mundo local. Pero ¢no es parte de
un mundo aislado, parte de un contextualismo que no comunica, que no aspira a la
universalidad?

Ya hemos dicho que la filosofia intercultural no asocia esta idea con la division del
mundo, porque en lugar de justificar el regionalismo o el localismo, promueve un cambio
de perspectiva que ayuda a ver con precision la diversidad contextual sexo y/o cultura. El
pluralismo no contradice la busqueda de universalidad, ya que es mas bien un supuesto

4 Cf. Ernst Bloch, Tubinger Einleitung in die Philosophie I, Frankfurt /M 1975, pags. 170 y
49 Cf. Ulrich Beck, Was ist Globalisierung?, Frankfurt /M 1997.

S0 Cf. Franz Hinkelammert, El mapa del emperador, San José 1998

51 Cf. José Marti, “Nuestra América”, en Obras Completas, tomo 6, La Habana 1975, pag. 75.
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necesario para comunicar sobre una posible universalidad compartida®. En ausencia de
diversidad, los llamados discursos universalistas repetirdn efectivamente discursos
tautoldgicos, ya sean de alienacion o de dominio absoluto, como espacios de representacion
de realidades culturales hegemonicas que ocuparon la mayor parte de las culturas del
mundo en un momento y lugar determinados discursos vacios que contienen solo ecos de
conceptualizaciones formales, independientemente de cualquier "carga” de diferencias
contextuales. En el lado positivo, el pluralismo es necesario para desarrollar una
universalidad que no sea repetitiva ni vacia. Pero esto en si significa que nos referimos a la
generalidad que resulta del enfoque contextual en comprender lo que se comparte con otros
0 extrafios. La comunidad nos identifica como personas fuera de la comunidad contextual
en la que estamos absortos. Este crecimiento comunitario, sentido de comunidad y préctica
es especifico de la dindmica a la que la filosofia intercultural apunta con la afirmacion del
valor de la contextualidad como una categoria que condensa los diversos entornos en los
que se referimos a lo que ocurre el mundo y que fomenta el disefio de una nueva topografia
del humano en el que se refleja la dignidad en todas partes del mundo.

Como resumen de este primer aspecto, la comprension de la filosofia intercultural
en el sentido de la filosofia contextual busca enfatizar su esfuerzo para articularse a si
mismo, en contraste con las formas de pensar y actuar que empobrecen al mundo, como
Una filosofia que ayuda a leer el mundo en la clave de esta nueva topografia y a formular la
pregunta para lo universal a la luz de esta nueva constelacién de realidades que conocen sus
origenes diasporicos. Este ultimo significa, para plantear la bisqueda de universalidad, no
de una teoria, sino de précticas que, motivadas por la preocupacién por lo que estamos
hablando, abren un horizonte de defensa comun de lo que esta dignado, que es al mismo
tiempo un proceso de codificacion.

Sin embargo, su designacion como filosofia contextual implica la filosofia
intercultural la revision de la relacion que, precisamente mientras no renuncie al nombre de
la filosofia, mantiene con la universalidad que la razén filosofica tradicional afirma por si
misma. Bueno, para la filosofia intercultural, esta nueva topografia del mundo que resulta
de la dignidad contextual requiere repensar su relacion con la razén filosofica,
radicalizando las criticas de la razon hecha hasta ahora en Europa (Kant, Feuerbach,
Nietzsche, Husserl, Heidegger, Ortega, Merleau-- Ponty, Sartre, Zubiri, etc.)%.
desarrollando una topologia de razén filosofica que serviria como base para una critica.

52 Cf. Christoph Antweiler, Was ist den Menschen gemeinsam?, Darmstadt 2007; y la bibliografia ahi
recogida.

53 Junto a las conocidas "Criticas" kantianas y las elaboradas por los demas fildsofos antes mencionados,
también debemos tener presente la critica de Marx a su definicion del "humanismo real" ya la tradicién que de
ella se deriva.
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Filosofia que abarca las culturas®. Esto lleva al segundo punto crucial del perfil de la
filosofia intercultural. Centrado en lo méas importante, enfatizar que la critica intercultural
de la razon filoséfica que la filosofia intercultural propone como un componente crucial de
esta tarea méas grande, la lucha por una humanidad equilibrada también va més all& de la
critica del racionalismo o de la razon racionalista. Una critica ya realizada, como indican
algunos de los nombres mencionados con anterioridad a este respecto, pero también mas
alla de los limites de razon reconocidos. La critica intercultural de la razon filoséfica se
concibe como una critica de la historia de la concepcién de la idea de la razon y del uso de
dicha idea para determinar, por ejemplo, lo que significa pensar, saber, saber, justificar,
valor, etc. Por lo tanto, es critico con el racionalismo (occidental), de las racionalidades
(eurocéntricas) y sus sistemas (monoculturales), pero lo mas importante es critico de la
historia de los establecimiento de la razén como paradigma o medida para medir todas las
medidas (disposiciones prudenciales) que los seres humanos desarrollan para pensar y
hacer con medida.

Por tanto, el objetivo de esta critica es "rehabilitar" lo que la razén ha medido en
general y frecuentemente "discriminado” a lo largo de su historia de formacion y avance
(pensamiento mitoldgico o preldgico, saber mistico, saber simbolico, inventiva, etc.) como
dominios de la inteligencia donde es practico medir el alcance de la razon constituida. Y el
enfoque adoptado para esta critica seria el didlogo intercultural en el sentido de un
intercambio honesto y sin filtros que, para tomar prestada una frase de Ignacio Ellacuria,
“los lugares que dan la verdad”32 se entienden como contextos y tradiciones capaces de
medir la medida de la razon y, con ella, como horizontes que redimensionan la nocién
misma de razon proyectandola en el espejo del multiverso cultural®™. También es evidente
que esta critica intercultural de la razén es una forma de lucha de la filosofia intercultural
contra la globalizacion de la pobreza.

Un tercer factor que debe ser considerado en relacion con los dos primeros es el
vinculo unico que la filosofia intercultural establece con la realidad de la diversidad
cultural. El perfil de la filosofia intercultural se define por la conviccién (normativa) de que
se trata de una pluralidad en la comunicacién, ademéas de afirmar la pluralidad de las
culturas, como su nombre indica. Como resultado, no se considera que continle con la rica
tradicion de la filosofia de la cultura. Sin embargo, se describe como una filosofia del
dialogo intercultural o, si se prefiere, como una filosofia del contexto de la comunicacién

5 Como una critica més radical que la ensayada por Zimmermann, por ejemplo. Cf. Ernst Zimmermann,
Kritik der interkulturellen Vernunft, Paderborn 2002.

55 Cf. El lugar que da verdad: La filosofia de la realidad histérica de Ignacio Ellacuria, México 1997; Héctor
Samour, Voluntad de Liberacion, San Salvador 2002; Ignacio Ellacuria, “El desafio de las mayorias pobres”,
ECA 493-494 (1989).
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entre culturas. Lo crucial es que su objetivo expreso no es explicar los fendmenos
culturales, no es descubrir la génesis de la cultura, ni su funcionamiento ni su caracter, sino
extraer las consecuencias del encuentro entre culturas. Por esta razén, la filosofia
intercultural enfatiza la necesidad de transformar la filosofia y se ve a si misma como un
medio para hacerlo®®.

La filosofia intercultural desarrolla una relacion particular con las culturas porque,
como sefialamos anteriormente, las considera como universos que interactian. Como tal,
hace del dialogo intercultural un lugar filosofico privilegiado, un lugar desde el cual deben
repensarse todos los contenidos y todas las disciplinas filosoficas, incluida, por supuesto, la
filosofia de la cultura. Pero ¢qué significa realmente esta interaccion entre culturas?

Primero significa que la filosofia intercultural utiliza un concepto de cultura que,
cuando se resume en una tesis, la ubica mas alla del multiculturalismo, pero mas cerca del
transculturalismo. Por un lado, afirma que el desafio es crear una cultura de préacticas
interactivas entre culturas, en oposicion a las posturas multiculturalistas de que el desafio es
"organizar" la convivencia cultural en pluralidad o "gestionar™ las relaciones externas entre
las muchas culturas. En el proceso de que las culturas puedan experimentar un cambio
significativo, eso haria de la convivencia una instancia de convivencia intercultural®’. Sin
embargo, la filosofia intercultural expresa su oposicién al transculturalismo al reconocer
que la interaccién cultural no siempre resulta en el borrador de las culturas y las referencias
que las definen. Dado que la convivencia intercultural también puede activar aspectos
ocultos de la propia o enriquecer tradiciones contextuales, no se garantiza que el encuentro
entre culturas resulte en précticas culturales hibridas o mezclas insipidas®, sin raiz
identitaria.

Asi, podemos ver que la filosofia intercultural es relevante para las culturas cuando
es vista a través de una concepcion que trata de evitar el claustro de las culturas en las
tradiciones que tienen como fundadoras (es decir, su visidén no es la de las culturas como
“contenedores™®), a la vez que también evita el abandono total de las tradiciones a
dinamicas disolventes (es decir, no tiene en cuenta la culturas como simples escalas o
construcciones irrestrictas) que darian lugar a su desaparicion en wuna cultura

6 Ademas de las obras ya citadas de Mall, Kimmerle, Wimmer y de Vallescar, pueden verse ademas:
Hyondok Choe, “Praxis of interculturality in Asia”, en Raul Fornet-Betancourt (ed.),

57 Cf. Miguel Rodrigo Alsina, Comunicacion intercultural, Barcelona 1999.

%8 Cf. Néstor Garcia Canclini, Culturas hibridas, México 1989; y Gunther Dietz, Multiculturalismo,
interculturalidad y educacion, Granada 2003; y la bibliografia ahi recogida

59 Cf. el libro de Christoph Antweiler, escpecialmente pags. 135y sgs
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pretendidamente universal®. Por tanto, la relacion intercultural de la filosofia intercultural
con las culturas estd motivada por una concepcion que busca evitar los peligros del
etnocentrismo y la sacralizacién de las tradiciones, por un lado, y, por otro lado, evitar la
tentacion de caer en una superficialidad cosmopolitismo que seria un particularismo
disfrazado (sobre todo en el contexto actual de asimetria de poder cada vez més aguda).

En segundo lugar, que la relacion intercultural que la filosofia intercultural sostiene
con las culturas implica la opcion de aprovechar el reconocimiento de la diversidad cultural
como una oportunidad de interaccion para propiciar momentos de correccién cultural en los
encuentros o didlogos interculturales destaca que el objetivo es fomentar la dinamica de la
critica intracultural en cada cultura, ademas de la critica intercultural a la que ya se ha
aludido.

La interculturalidad debe servir como catalizador para que las culturas redibujen las
lineas que las dividen en distintos grupos y como oportunidad para hacerlo. Sin embargo,
también debe servir como base para revisar las reglas personales de orden. Dado que
permite a las culturas explorar posibilidades que ellas mismas han marginado en su
configuracién actual, este trabajo de critica intracultural es fundamentalmente significativo
en cuanto revela que también existe una diversidad "interior". Es el punto de vista opuesto a
la critica intercultural, por asi decirlo. En conclusion, la relacion de la filosofia intercultural
con las culturas se materializa en un movimiento critico consciente de los tiempos tanto
interculturales como intraculturales®?,

En tercer lugar, que la relacion de la filosofia intercultural mantiene con las culturas
es una relacion a través de la cual la filosofia aprende a relacionarse consigo mismo de una
manera diferente al permitir el dialogo intercultural y reconocerlo como un lugar filoséfico.
Las culturas se manifiestan al mundo a través del dialogo entre ellas. La filosofia
intercultural se generaliza como una filosofia politica en la que las culturas tienen derecho a
ocupar el mundo, es decir, a crecer con el mundo y ayudar al mundo a crecer con ellas. Es
una respuesta a la amenaza de que la pobreza mundial se agrave por la globalizacion del
espiritu neoliberal y la consecuente planificacion del mundo, en la que el lugar de la
diversidad cultural es el museo o el archivo historico.

Para concluir, destacamos brevemente la quinta caracteristica de la filosofia
intercultural. El enfasis puesto en la formulacion de una practica pedagogica antropoldgica
revisada ayuda a corregir la revolucion antropoldgica que ha resultado en la globalizacion

60 Cf. Juan Barreto, Critica de la razén mediatica, Caracas 2006; y Miguel Rojas Mix, El imaginario, Buenos
Aires 2006

61 Cf. Rall Fornet-Betancourt, Filosofar para nuestro tiempo en clave intercultural, ed. cit.; especialmente
pags. 129 y sgs.
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de la percepcion humana de la modernidad capitalista (Europa Central y América del
Norte). Propone promover un nuevo giro antropoldgico a partir de la relacién entre las
nuevas topologias humanas®? y los enfoques antropoldgicos contextuales®®, que aseguren un
didlogo cultural, conducente a la formacién de tipos de personas que tengan en cuenta las
consecuencias antropoldgicas de la expansion de estos patrones de civilizacion, entendida a
lo largo de la filosofia de la cultura como dimension central del proceso de pobreza
mundial. De ello se deduce que este aspecto tiene también un claro componente pedagogico
y que la filosofia y la pedagogia intercultural mas concretamente, la educacion intercultural
sigue formando un dialogo especial®*.

En las reflexiones presentadas, se ha tratado de mostrar que cualquier paradigma
teflido por el concepto de adecuacion debe ser abandonado si no tomamos en serio la
superacion de las formas de pensar y actuar que nos llevan a identificar las diferencias
culturales en relacion con nuestras carencias percibidas. cuando se comparan con quiénes y
qué somos como tal, recordamos la bien fundada critica de Emmanuel Levinas a la filosofia
de la suficiencia existencial y, al mismo tiempo, su critica al intento del paradigma
historicista de reemplazar la suficiencia historica por la suficiencia ontolégica. En este
sentido, es necesaria una inversion de paradigma para volver a los inexpertos en todas las
practicas tradicionales y/o culturales.

Asi se forman las relaciones interculturales en la diversidad cultural
(verdaderamente nombrada). Por tanto, se equivoca quien piense que el objetivo del didlogo
intercultural es encontrar una nueva via para alcanzar la suficiencia. Si la historia es
suficiente, no pretende ser un sustituto transcultural. La filosofia intercultural reconoce que
la comunicacién entre culturas que se consideran deficientes, y a partir de esta experiencia,
no “completa” ni “soluciona” las deficiencias, sino que las convierte en deficiencias y
ofrece nuevas formas de eliminar las deficiencias en su configuracion. Es cierto que a
través de este dialogo la cultura alcanza la universalidad, si no la suficiencia. Por eso

62 El interesante proyecto “Topologien des Menschlichen” es todavia eurocéntrico. Cf. Heinrich Schmidinger
/ Clemens Sedmak (eds.), Topologien des Menschlichen, Darmstadt 2004 y sgs. Proyectada en varios tomos,
han salido hasta la fecha (2007) cuatro tomos.

83 Cf. Philippe Descola, Par-dela la nature et la culture, Paris 2005; y Fred Poché, Sujet, parole et exclusion,
Paris 1996.

6 Cf. Fue editado por Ursula Klesing-Rempel. Interculturalidad, sociedad multicultural y educacion
intercultural, México 2002, editado por Juan Ansion y Fidel Tubino. 2007 en Lima; y Paul Mecheril y
Monika Witsch (eds. 2006; Bielefeld; Cultural Studies and Padagogik. Cabe sefialar que esta discusion con la
pedagogia es en realidad una ilustracién préctica del intento de la filosofia intercultural de "renegociar” desde
el horizonte de la diversidad los limites establecidos entre las disciplinas del saber, no olvidemos que este
empefio es para nosotros parte de la transformacion intercultural de la filosofia.
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insistimos en que la filosofia transcultural no excluye las reconstrucciones universales. Solo
hay que recordar que se trata de una universalidad abierta que carece de firma® y que sélo
una universalidad consciente de sus limitaciones cuidara de su naturaleza abierta. Dada esta
explicacion, es necesario volver al concepto de pobreza mundial para concluir que existe
una alternativa que la filosofia intercultural busca desarrollar frente a este proceso a través
de la metafora. Los "planes” para enriquecerse, aumentar la productividad o mejorar la
eficiencia de la gestion del patrimonio tienen poco que ver con la "expansion” del mundo.
De acuerdo con la afirmacion anterior, el principio de dignidad, no el de riqueza, marca el
limite de la critica al proceso de empobrecimiento. Ahora queremos aclarar que la
“expansion” del mundo en este sentido también tiene mucho que ver con la practica del
“vaciado” que impide que las “maquinas” que ya criticaba Holderlin llenen el mundo de
objetos desechables®®. Entonces el desafio que enfrentamos es grande, pero debemos
superarlo porque, como dijo una vez Gabriel Garcia Marquez, aquellos que estan
destinados a estar solos durante un siglo ya no tienen la oportunidad de vivir en este
planeta.

3.6 Dimension Axioldgica como parte de los Desafios.

Inicialmente los resultados de la Encuesta Mundial de Valores 2010 (EMV) revelan
lo que sucede en nuestra region desde una perspectiva de valores. Observamos tensiones de
valores en términos de diferencias en el ritmo de desarrollo de dos dimensiones claves de
nuestra sociedad (Abrahamson e Inglehart, 1995; Inglehart, 1999, Inglehart y Norris, 2013).
El valor de la autoexpresion®’ relacionado con la salud material y fisica se observé primero
y aumenté significativamente. En muchos casos, es posible comparar diferentes
indicadores, ya que los valores de autoexpresion en América Latina han crecido a un nivel
ya alcanzado en muchos paises desarrollados.

Varios paises de la region forman parte de la OCDE en base a un analisis de pais
que tiene en cuenta principalmente indicadores econémicos. Junto a la ola de materialismo
en el consumo de bienes y servicios, promueven el individualismo en la region. Segun el

8 Cf. Raul Fornet-Betancourt, Filosofar para nuestro tiempo en clave intercultural, ed. cit.; pag. 74.

8 Cf. Friedrich Holderlin, “Uber die Religion “, citado segiin Martin Heidegger, Die Armut, Jahresgabe der
Martin-Heidegger-Gesellschaft 1992, pg. 4. Ver también: Rodolfo Kusch, América profunda, Buenos Aires
1975; y Carlos Maria Pagano, Un modelo de filosofia intercultural: Rodolfo Kusch (1922-1979), Aachen
1999. 48 Gabriel Garcia Marquez, Cien afios de soledad, Madrid 122002.

67 Desde mediados del siglo XX, las sociedades se han ido alejando gradualmente del predominio de los
valores materialistas (es decir, valores relacionados con la supervivencia y las necesidades materiales, como
el bienestar econémico o la seguridad fisica) a favor de la generalizacién de los valores posmaterialistas. es
decir, valores relacionados con la autoexpresion, como la calidad de vida, la realizacion individual o el medio
ambiente, entre otros.
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segundo punto, otra dimension de los valores, del largo espectro de la racionalidad, no se
desarrollaron de la misma manera en América Latina. Esta Gltima es la capacidad de
comunicarse con los demés de forma racional y no convencional, segun la comprension
tradicional de lo que requiere la costumbre. Los latinoamericanos tienden a transmitir
recuerdos histéricos o costumbres familiares a las generaciones futuras. Con extraordinaria
tenacidad en la lucha contra la modernidad, el individualismo y en la configuracion de la
convivencia, abuelos, padres e hijos transmiten habitos, profesiones, creencias, actitudes
politicas y cultura a las generaciones futuras. La influencia de la memoria historica y la
forma en que preserva los valores tradicionales la hace increiblemente resistente al cambio,
lo cual esté bien ilustrado por muchos ejemplos relevantes. Los valores de la autoexpresion
han cambiado significativamente en América Latina, pero la region ha resistido la intrusion
de los valores racionales. EI mayor ejemplo de esta "irracionalidad" impuesta por la
tradicion literaria latinoamericana es la novela Cien afios de soledad (1987) de Gabriel
Garcia Marquez, una de las obras literarias mas influyentes del mundo. Hay un ciclo de
vida y todo vuelve. Esto significa que la cultura no ha cambiado. Dijo que no hay otra
opcidn en este planeta. Igual de claro lo expres6é Octavio Paz en su libro El Laberinto de la
Soledad: "Ellos (los del norte) quieren la perfeccion, pero nosotros (los del sur) queremos la
redencion”.

Nuestra sociedad tiene objetivos sociales muy diferentes. EI EMV refleja esta
diferencia frente a sociedades de otras latitudes e ilustra la tension de valores resultante y
sus implicaciones para la democracia, la cohesion social y la inclusion. En primer lugar, las
sociedades latinoamericanas se diferencian de las sociedades de otras latitudes por una
disociacion o diferencia en el ritmo y composicién del desarrollo, con un marcado contraste
entre el desarrollo de los valores auto expresivos y los todavia muy restringidos. En primer
lugar, el auge de los valores de la autoexpresion ha llevado al auge del individualismo en
América Latina, lo que incide en los cuestionamientos planteados sobre inclusién, cohesion
y democracia.

En toda América Latina, el empoderamiento se siente a medida que el PIB per
capita de la region ha aumentado, la humanidad ha logrado la independencia econémica y
150 millones de personas han salido de la pobreza en los ultimos afios. Esto crea una clase
media baja y una clase media®. De esta manera, el individualismo acelerado o excesivo, es
decir, la emancipacion del yo de lo colectivo se identifica como el primer efecto sobre la
sociedad. Al respecto, Ronald Inglehart (2018) publico recientemente un libro titulado La
evolucion de la cultura, que aporta una amplia gama de razones y datos para respaldar estas

% |_a evolucion de las clases sociales se puede observar claramente en los datos del Latinobarémetro desde
1995 hasta 2018, especialmente en el informe de 2018, precisamente en la fase materialista descrita por
Inglehart.
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afirmaciones. El individualismo ha tenido un impacto negativo en América Latina, ya que
tiende a separar cada vez mas a las personas del colectivo. Las personas toman su destino
en sus propias manos y terminan manteniendo su distancia del grupo debido a las carencias
de la nacion y su propio aislamiento. Sin garantizar efectivamente la suficiente inclusion
ciudadana, los ciudadanos simplemente se convierten en una democracia débil para los
consumidores. El debilitamiento de la comunidad de "personas™ o valores compartidos en
la sociedad conduce a la fragmentacion de sistemas de valores no siempre coherentes. La
"ciudad estado” donde tienen lugar las "manifestaciones™ también se ha debilitado. En otras
palabras, la repUblica y su identidad estaban amenazadas. En este sentido, el libro de Robert
Dahl de 1993: "Por supuesto que sabemos que la Unica forma en que podemos ser
completamente humanos es interactuando con otros seres humanos". Las "ciudades" y los
"pueblos" existen desde hace méas de dos mil afios porque ningin hombre o mujer pudo
desarrollar por si solo lo que se le ofrecia.

La voluntad de un hombre o de una mujer de conectarse con otros para estar sanos
constituye la base de la inclusion social. La siguiente pregunta es como hacer frente a dos
fendmenos simultaneos: por un lado, el crecimiento econémico, que significa el desarrollo
del individualismo, la autoexpresion, y por otro, el estancamiento de las propuestas
democraticas tras el impacto inicial inmediato de la transicion. ¢garantia? Politicas que
promuevan la libertad, es decir, el compromiso civico y politico. Se espera la realizacion de
la seguridad social y la igualdad juridica, pero al mismo tiempo estas esperanzas se estan
desvaneciendo. Este individualismo desarrolla una cualidad perversa donde la existencia
individual fortalece y/o debilita la colectiva en respuesta a una sociedad que no sirve a sus
miembros. Esto se debe a que no hay seguridad social, lo que hace que el individualismo
sea un rasgo inusual.

Debido a las carencias de estas democracias, que tienen poder normativo y
declarativo en la vida de las personas, pero no “de facto”, el individualismo se fortalece y
se convierte en el enemigo ndmero uno de la cohesién. Las diferencias en el desarrollo de
los valores afectan negativamente a la democracia en la medida en que aparta al ciudadano
de la legitimidad y representacion democratica, lo hace parecer méas independiente y
confirma el fracaso del “colectivo” y del Estado. Debido a que confiere legitimidad mas
alla de la ciudadania y permite que las personas acepten las actitudes de otros hemisferios
mientras afirman su propia legitimidad, la globalizacion tiene consecuencias negativas. Por
ejemplo, el efecto “Trump” hace que viaje y difunda sus ideas por latitudes, creando
“seguidores” en todas partes.

En consecuencia, ahora se estan justificando posiciones extremas, que no pueden
justificarse por las debilidades de la propia comunidad. La ciudadania esta en el otro
extremo del espectro, lo colectivo y, por definicion, la ciudadania no puede existir en el
extremo individualista. Las consecuencias de este proceso individualista se pueden ver en
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muchos aspectos de la sociedad y van en contra de la inclusion y la solidaridad. La
fragmentacion del sistema de partidos, la intolerancia al individualismo y la pérdida de
fuerza seran los cambios mas criticos. Los partidos politicos son, por definicién, grupos en
los que todos ganan, pero degeneran en puertas cerradas para unos pocos. La accion parece
verse obstaculizada por el razonamiento, que "no es un requisito previo indispensable para
una accion sabia™ (Dahl, 1993, p. 1). Los politicos utilizan diversos medios para gobernar,
lo que perjudica el desarrollo de la democracia y debilita la capacidad de los estados
soberanos para decidir y cambiar regimenes. politico. Hay casos extremos, como
Nicaragua, la Republica Bolivariana de Venezuela, que llevan a una situacion extrema, asi
como casos como el estado multinacional de Bolivia o Brasil, donde los héroes se “comen”
las instituciones y dejan de funcionar por un segundo. Ademas, el individualismo
reemplaza la institucionalidad del sistema de partidos en otros paises de la region. Con
estas personalidades, las oportunidades vuelven a pasar en el tiempo como en Cien afios de
soledad, donde todo parece empezar de cero.

La forma deseada de democracia tambien esta influenciada por el individualismo.
La ola de litigios contra la democracia directa estd relacionada con este fendmeno de
individualismo y personalizacion de la politica, ya que el ciudadano consumidor s6lo quiere
decisiones que le afecten directamente. La personalizacion reduce el peso de la democracia
representativa y aumenta el peso de la democracia directa. La democracia se ve amenazada
en la medida en que su funcionamiento se ve amenazado por el declive colectivo (Huneeus,
2013). Esto sucede porque las conexiones necesarias para la existencia social son
insuficientes.

3.7 El Desafio de la Igualdad ante la Ley

El principal obstaculo para la inclusion es la falta de una verdadera igualdad ante la
ley, que actualmente es uno de los principales desafios de la democracia en América Latina.
Esta es la definicion de "intolerancia" en todos los contextos, incluidos los niveles local,
estatal y federal, asi como a nivel social y de barrio. En este marco también se dan la
atomizacion de la familia y todos los deméas fendmenos sociales y antropoldgicos
relacionados con el proceso de modernizacion. Segin Marx, la modernizacion trajo
cambios sociales inevitables y afectd los valores sociales tradicionales.

Un pais no puede modernizar su economia y al mismo tiempo preservar los valores
tradicionales sin experimentar un mayor conflicto interno. La tradicion es una continuacion
del pasado al presente en términos de las actividades realizadas y los métodos utilizados.
En América Latina, existe cierta tension entre las demandas feministas y la liberalizacion
de varias normas y valores sociales, incluidos los relacionados con el aborto, las leyes de
divorcio. Por ejemplo, Chile tard6 ocho afios y dos legislaturas en aprobar leyes de
divorcio. Este choque de valores se produce entre la evolucion en un sentido y la
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conservacion en el otro: el individualismo es visto como lo contrario de la cohesion, la
desigualdad ante la ley es lo contrario de la inclusion.

Tambien existe un conflicto entre la sociedad tradicional y la modernizacién
tecnoldgica y sus efectos. La indignacién ciudadana a través de las redes sociales no es mas
que una expresion de la tension entre la intolerancia y el acceso a la tecnologia, que en
ocasiones se presenta como un "sustituto evidente de la inclusion”. En lugar de tomar una
posicion de inclusion, las redes sociales parecen hacerlo ampliando brechas y articulando
choques de valores. Es claro que las sociedades latinoamericanas se estan modernizando a
través de las redes sociales y el comercio por internet, lo que invisibiliza la falta de
inclusion social y puede generar un profundo conflicto de valores tacitos. Se necesita un
estado de derecho con caracteristicas especificas para lograr la igualdad ante la ley, no para
gritarlo en las redes sociales.

Lograr este objetivo requiere reformas a los pilares basicos de la constitucion,
incluidos el estado, el poder judicial, la educacion y la salud. Segun Latinobarometro, solo
alrededor del 25% al 30% de los latinoamericanos cree que todas las personas son iguales
ante la ley, mientras que el 70% sostiene la opinidn contraria, lo que indica una opinion
predominantemente negativa. El concepto de igualdad (o desigualdad) ante la ley. La
democracia esta estancada en este tema por la falta de respuesta que persiste en el tiempo.
Esto fue examinado en un estudio reciente titulado "El crecimiento de la democracia:
¢Marcara una diferencia?" Se utilizaron todos los datos disponibles, incluidos los datos del
Latinobarémetro y EMV, para ver si esta generacion nacié en una sociedad democratica.

Frente a la generacion nacida y criada durante la dictadura, mas o menos estan de
acuerdo, apoyan la forma de gobierno posterior a la transicién democratica (Lagos, 2016).
La probabilidad de apoyo a la democracia tiene poco efecto sobre los resultados de la
socializacion democratica. En otras palabras, las generaciones mas jovenes que crecieron
en esta democracia de transicibn comparten la misma opinion sobre sus fallas,
especialmente la falta de garantias de igualdad ante la ley, que es un elemento basico de la
democracia. En otras partes del mundo, generaciones han crecido en un ambiente
"democréatico”, pero no en América Latina, donde el fracaso de las instituciones
democréticas es una base insuficiente.

Este es un desafio porque implica desarrollos generacionales dificiles de revertir.
De esta manera, la democracia en las generaciones mas jovenes comienza a crear una
necesidad de cosas basicas como el "acceso” o la "inclusion”, pero estas necesidades no se
satisfacen porque las barreras originales de la desigualdad ante la ley se mantienen. Al
examinar el impacto de las necesidades de acceso insatisfechas, la evidencia de EMV esta
comenzando a mostrar que el ritmo del cambio y su desarrollo en la regién durante los
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ultimos 30 afios no ha cumplido con las expectativas de cambios acelerados de los
residentes.

En los inicios de la transicion a la democracia, la necesidad de igualdad es lo
opuesto a la necesidad de libertad (por supuesto, hay matices en los distintos paises de la
region). La democracia promete libertad e igualdad. Segun datos actitudinales recogidos en
los dltimos 25 afios, la necesidad de libertad es la necesidad inicial y primaria de la
democratizacion, una vez obtenida, consolidada su realizacion, se renueva y reemplaza por
la necesidad de justicia. Eso no ha cambiado en los ultimos 18 a 20 afios, por lo que las
reglas de lo que generalmente se considera justo, especialmente la igualdad ante la ley, no
han cambiado. Alrededor de 2010, surgié una oportunidad a partir del fendmeno descrito
por (Popper, 2010) persistentes denuncias sobre la falta de igualdad ante la ley, creci6 en
una sociedad abierta y sin miedo. Los datos de Latinobarometro comienzan a mostrar esto,
especialmente para las generaciones mas jovenes que tienen menos miedo de perder la
democracia. Por cierto, el golpe de Estado de 2009 en Honduras influyé mucho en la
actitud de los latinoamericanos ante esta situacion, es decir, su rechazo. A pesar de todos
los contratiempos, la situacion actual en la Republica Bolivariana de Venezuela influye
fuertemente en la necesidad de valentia para permanecer en un sistema democréatico. La
mayoria de la gente esta de acuerdo con lo que dijo Churchill la década pasada de que "la
democracia es la peor forma de gobierno”. Este conciso llamado a la democracia es también
una respuesta al estancamiento de la inclusion y la cohesion social. ¢Es la necesidad en si
misma lo que minimiza la democracia, o es la falta de inclusion? Las sociedades
tradicionales y las democracias minimas reducen la posibilidad de crecimiento.
¢Integracion social? Como resultado, decenas de miles de personas en la region salieron a
las calles para protestar por sus derechos. Las afirmaciones no son mas que contenidas en
innumerables formas y contextos.

3.8 El Desafio de la Estructura de Poder.

Las manifestaciones han suscitado preocupaciones sobre la estructura de poder
existente. Para promover una mayor inclusion y cohesién social, las estructuras de poder
social deben cambiar. El proceso de toma de decisiones examinado estd dominado por el
poder economico, politico y social en manos de una pequefia élite. El objetivo principal de
la sociedad tradicional es proteger la estructura de poder existente, por lo que, para eliminar
la desigualdad, debe cambiarse.

Eliminar el tradicionalismo como parte de todas las estructuras de poder, tanto
culturales como personales. Segun Popper, las sociedades modernas son menos jerarquicas,
mas igualitarias y hostiles a la tradicion. A pesar de la defensa de los valores tradicionales,
resulta paraddjica la necesidad de horizontalidad, transparencia e igualdad de cualquier tipo
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(género, raza). Siempre en uso y costumbre son parte integral del mantenimiento de
tradiciones que impiden la transversalidad, y estas exigencias de transversalidad y
transparencia son parte del desmantelamiento de las estructuras de poder actuales. Esta
tension y ambivalencia entre modernidad y tradicion es evidente en el trato a la mujer. En
las sociedades latinoamericanas ambos coexisten en un gran conflicto entre actitudes y
valores.

Los defensores de la sociedad abierta estdn impulsando la ola actual de protestas
callejeras en la region, pero también esta creciendo la oposicién a tal apertura. Es una
preocupacion por la preservacion de los valores tradicionales. Mientras otros ciudadanos
afirman que los cambios no han sido suficientes para lograr los resultados deseados, el
discurso de las sociedades tradicionales afirma que las cosas han cambiado radicalmente.
Por esta razon, existe la creencia generalizada de que, a pesar de los grandes cambios,
especialmente en tecnologia y economia, estos no son los que la gente esta pidiendo.

Especialmente la confianza interpersonal, estd disminuyendo a medida que las
personas exigen cambios en la cultura y la forma en que interactuamos entre nosotros. Una
persona se comunica consigo misma, con otra persona y no con ningin grupo de esta
sociedad, porque cada individuo esta individualizado, separado del grupo y carece de la
capacidad de comunicarse directamente con los demé&s. Contrariamente a la creencia
popular, internet no cambid repentinamente la forma en que las personas interacttan en la
sociedad; mas bien, los fendmenos preexistentes relacionados con el individualismo
manifestado en las redes sociales tenian la culpa.

El uso de las redes sociales es resultado de este fendmeno individualista. A medida
que la sociedad se vuelve mas individualista, se vuelven mas omnipresentes. Las redes
sociales en cierto sentido siguen el individualismo. En lugar de una inclusion abierta,
fomentan el individualismo y una sensacion de aislamiento social. Cuando se habla de
cambio en este entorno, hay un discurso elitista que pretende afirmar que “aqui ha
cambiado mucho”, a lo que la gente comun responde, “pero nada ha cambiado”. He
cambiado, sigo en la misma situacion. " Qué grupo se beneficia del cambio es otro ejemplo
de como la inclusion puede verse debilitada por quienes la implementan.

Esto no se debe a ninguna estrategia, sino al resultado de la movilidad social y el
crecimiento economico provocado por una mayor educacion de la proxima generacion. Es
un proceso gradual de evolucion generacional. En el proceso de mayor inclusion a través de
la educacion y la consiguiente movilidad social, las generaciones mayores quedan
rezagadas, ampliando la brecha de poder. en sociedad. Dado que cualquier mejora vista por
los que estan detras se anula desde esta perspectiva, el argumento basico de Kahnemann
(2011) es valido en este caso. Segun los "relatos espirituales” de los rezagados, aquellos
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que, a pesar de las mejoras, no han progresado en todos los aspectos de la inclusion social
estan cada vez mas separados en su capacidad para alcanzar el "poder".

Las sociedades son conscientes de que no pueden utilizar la educacién como medio
para mejorar sus condiciones socioeconomicas. La distancia es cada vez mas larga. En ese
momento, superando a otros que son mas grandes que uno mismo, se forman protestas en
formas violentas y como medio de expresion de la ira y el malestar. Hirschman (1991)
sefiala acertadamente que en el proceso de superacion surgen expresiones de duelo
colectivo, pero en este caso no hay que preocuparse por la "revolucion”, sino por el posible
surgimiento de guerrillas callejeras. A veces existe hasta tal punto que no se puede
encontrar ninguna solucion al problema. Esta revelacion plantea la cuestion de la violencia,
ya que cada "individuo™ en la narrativa mental esperada de obtener acceso e inclusion
concluye que no sucedera. Tanto la violencia callejera como la protesta no violenta son
manifestaciones del mismo fenédmeno. Combatir la violencia significa abordar las causas
fundamentales de la aceptacion de la sociedad, la comprension de cada individuo sobre su
futuro y la posibilidad de éxito. En cuanto a la capacidad democrética, la necesidad de la
seguridad social es otra disociacion para cambiar su respuesta a las principales demandas
que impulsan la actual crisis de la democracia.

Combinan inclusion y cohesion, ya que la falta de la primera es la fuente del fracaso
democrético, mientras que la falta de cohesion social es consecuencia de la incapacidad de
la democracia para brindar propuestas colectivas adecuadas al individualismo furioso que
se observa en la region. En este sentido, el individualismo y la alienacion grupal también
son el resultado de que los grupos no pueden satisfacer las necesidades proporcionando
suministros. No es sorprendente que el indice de aprobacion promedio de los gobiernos
latinoamericanos cayera 30 puntos porcentuales casi al mismo tiempo que comenzaron las
protestas (en 2010). La gente ya no confia en la capacidad del gobierno para resolver
problemas y la desconfianza crece. La aritmética mental y la causa reconocida de este
fenébmeno es la brecha de inclusiéon. (Bardmetro latino, 2018). Estas tensiones e
inconsistencias causadas por diferencias en el ritmo de desarrollo en diferentes aspectos de
la sociedad, a saber, la capacidad de producir un desarrollo econémico sincronizado, pero
no un nivel consistente de inclusion social es una posibilidad importante para el cambio
futuro (Dahrendorf, 1979).

Analizando las estructuras de poder, también es una consideracién importante la
crisis de representacion que se ha desarrollado en la Ultima década, la cual afecta
directamente la votacion debido a la pérdida de confianza publica y la incapacidad del
gobierno para cumplir con los requisitos antes mencionados. Cuando se pregunté a la gente:
"¢ A que partido votaria si las elecciones fueran este domingo?", algunos paises enumeraron
80 campaiias o alternativas diferentes. El individualismo en si tiene una fuerte influencia en
la votacion y contribuye a la atomizacion del sistema de partidos. De hecho, la
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fragmentacion imaginada es mucho peor de lo que el propio sistema politico admite
oficialmente o saben los expertos. Demandas atomizadas, una realidad desconocida y la
falta de liderazgo que la impulse conducen a este problema. Esto crea una situacion muy
peligrosa para la democracia, incluso en aquellos paises que actualmente no estan en crisis,
porque sus instituciones sociales cimentan esta necesidad insatisfecha de seguridad social,
cuyos resultados no siempre son predecibles, y politicas publicas estructuradas e
implementados para satisfacer estas necesidades sociales, son completamente inadecuados
para satisfacer las necesidades de una gran parte de la poblacion.

Pedir un cambio es ineficaz porque, como sefiala Dahrendorf (1991), "tienes que
saber lo que quieres y, lo que es mas importante, tienes que ser capaz de saberlo™. Este
camino esta formado por el liderazgo. De nada sirve la fiebre de reforma y la fiebre de
reforma contra reforma si no sabes lo que quieres. Lo que quieren los pueblos de América
Latina es obvio: la destruccion de las estructuras de poder existentes, una sociedad mas
horizontal, igualdad ante la ley y un estado de derecho de facto, no s6lo formal. Ademas,
quieren igualdad de oportunidades en una sociedad que une a los mas vulnerables y prioriza
el bien coman sobre los intereses individuales (el 70% de la poblacion de la region cree que
el gobierno actda solo en interés de unos pocos).

Estos son los componentes béasicos de una sociedad mas liberal donde una
abrumadora mayoria puede apoyar el ideal de la autoexpresion (el aspecto personal) sin
sacrificar grupos o formar "demos". Sin estos principios basicos, una democracia plena no
tiene ninguna posibilidad de establecerse. Una sociedad vibrante que reconozca sus
debilidades y exija cambios para fortalecerlas es todo lo que se necesita para el declive
democratico que vemos hoy. Porque existe un consenso cada vez mayor en todo el mundo
de que la democracia debe fortalecerse mediante la inclusién de personas que puedan
participar en valores tanto individuales como colectivos. La democracia no puede navegar
sin las dos partes. De esta manera, la creencia de que sus efectos pueden revertirse es el
peor antidoto contra el individualismo desenfrenado que actualmente esta acabando con la
democracia.
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CAPITULO IV

Desafios de las Politicas Interculturales y Sociedades Pluriétnicas en
Ameérica Latina.

4.1 Una Mirada desde la Perspectiva Educativa

Con base en la Educacion Intercultural Bilingtie y Enfoques Interculturales en los
Sistemas Educativos Latinoamericanos: Avances y Desafios (Corbetta et al., 2018),
publicados en su oportunidad por la CEPAL y UNICEF, estas reflexiones exponen los
desafios en la Implementacién de la politica racial en las sociedades latinoamericanas. El
analisis desarrollado aqui se centrara en los derechos de los pueblos aborigenes y africanos
a la educacion. Sin embargo, también estan cubiertos los derechos a la salud, la justicia, las
finanzas o la propia cultura e idioma.

Para definir la interculturalidad, es importante primero definir criticamente lo que
"no es" la interculturalidad. Dado que el "otro" es siempre un grupo marginado y
subordinado, la palabra en este sentido no implica tolerancia del diferente. Tampoco se
aplica a las interacciones directas entre diferentes grupos. Segun (Godenzi, 1994), las
relaciones interculturales deben ser vistas como una “tarea” encaminada a generar una
convivencia democratica en igualdad de condiciones. El objetivo de la interculturalidad
critica (Tubino 2005; OREALC/UNESCO, 2017; Walsh, 2009) es promover reformas e
intervenciones que desafien y critiqguen la matriz colonial que aln opera en nuestra
sociedad para racializar y subyugar a las personas con informacién, racionalidad,
costumbres y sistemas Vivos.

En este sentido, es muy importante distinguir entre un "enfoque intercultural critico"
y un "enfoque intercultural funcional™ retomando lo que se abordd en capitulos anteriores.
Los pueblos indigenas y afrodescendientes siempre se han posicionado como la Gltima
alienacion por el proceso histérico de desclasificacion y exclusion. La actitud intercultural
critica es la desactivacion de estos procesos. Nuevos proyectos sociales, gubernamentales,
politicos, éticos econdmicos y nuevos proyectos cognitivos nuevas formas de conocer
aparecen en el horizonte de la critica intercultural.

La interaccion intercultural critica es un lente importante para examinar como los
estados implementan realmente los derechos en lugar de simplemente declararlos. La
interaccion intercultural funcional, por otro lado, se refiere a lo que la gente sabe mejor.
Cuando se habla de interculturalidad en nuestros territorios, se suele referir a una
interculturalidad funcional, que nada tiene que ver con priorizar ciertas dinamicas
institucionales y atender las necesidades de ciertos pueblos subordinados, sin afectar en
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realidad las estructuras de poder existentes y las organizaciones jerarquicas asociadas a
ellas. Entre grupos hegemonicos, estados y pueblos que han sido oprimidos, subyugados o
histéricamente reprimidos.

4.2 Sociedades Pluriculturales y Pluriétnicas.

El Plutculturalismo ha reemplazado en gran medida al multiculturalismo en los
debates en la region latinoamericana. El término "multiculturalismo™ o "pluriculturalismo™
se usa con mayor frecuencia en este sentido y se refleja en nuestra constitucion, 6rganos
regionales y leyes linglisticas generales. Hablando de diversidad cultural y etnicidad, cabe
decir en primer lugar que la pluriculturalidad y/o la diversidad étnica son dos caracteristicas
de las sociedades latinoamericanas que constituyen un requisito previo para el desarrollo
intercultural. Cuando se habla de multiculturalidad o diversidad racial, no se menciona las
relaciones asimétricas o jerarquicas que existen entre los grupos sociales.

Segun Catherine Walsh (2009), el concepto en este sentido no pretende implicar un
examen critico o una guia de politica dirigida a cambiar las relaciones sociales dominantes,
especialmente las jerarquicas. Intenta etiquetar a las sociedades latinoamericanas como
sociedades multiétnicas o pluriculturales. ElI multiculturalismo puede verse como un
interculturalismo funcional, que es méas consistente con politicas de tolerancia o politicas
especificas para grupos especificos.

Sin embargo, esto puede ser cuestionado criticamente en diferentes culturas. Desde
sus inicios, el concepto de interculturalidad ha estado muy ligado a los movimientos
sociales y al sector educativo en América Latina. Histéricamente, los indios han estado
fuertemente asociados con el concepto de educacién bilingte intercultural (EBI). De esta
manera, el componente intercultural del concepto EBI se vincula con el modelo de vias
comunes, un enfoque de la educacién gue incluye o tiene el potencial de incluir y dirigirse a
los pueblos indigenas y otros grupos étnicos de otras nacionalidades de origen africano.

La educacién intercultural bilingie (EBI) y la educacion nacional son los dos
conceptos dominantes en nuestras leyes y constitucion respectivamente. La idea, que se
refiere a que las personas obtengan la educacion que desean, se ha utilizado en Colombia y
Ecuador. Los propios ciudadanos exigen una educacion linguistica y cultural del EBI. Para
distinguir la EBI de la interculturalidad como un enfoque transversal a la politica publica en
general y la politica educativa en particular, que es el mayor desafio de la region, la EBI
debe ser considerada como un enfoque transversal al sistema educativo.
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4.3 Formas de Abordar la Diversidad Intercultural

Como lo indica en un documento elaborado por CEPAL y UNICEF (Corbetta et al., 2018),
la EIB y/o la etnoeducacion como enfoque pedagogico incluye la eleccion de la direccion
en la que los sistemas educativos brindan educaciéon a los pueblos indigenas, modelos,
normas e instituciones, para personas afrodescendientes. Un enfoque intercultural dentro
del propio sistema educativo se refiere a la educacion intercultural para todos, lo que
significa que opera en todo el sistema educativo e incluye como sujetos criollos/blancos y
birraciales. Priorizar los esfuerzos para detener el sometimiento de indigenas y/o
afrodescendientes representados por criollos y mestizos al tratar a los criollos y mestizos
como sujetos de educacion. Por lo tanto, la educacion juega un papel importante.

Diagrama 4.1

Educacidn intercultural bilingtie (EIB) y el enfoque de interculturalidad en los sistemas educativos

* Orientaciones, modos, reglas y
mecanismos formales con que los
sistemas educativos de la regidn se
organizan para garantizar el derecho a
la educacion de poblacion indigena y
personas afrodescendientes

Educacion intercultural para todos
(sujeto criollo y mestizo como sujetos
pedagdgicos de la interculturalidad)
Como enfoque transversal

La indispensable convivencia de ambos
modos de procesar la diversidad

1 |

Una sociedad mas inclusiva que desactive
el racisma/jerarquias y construya
cohesion social

1. EIB/etnoeducacion
como modalidad educativa

2. Enfoque de interculturalidad
en los sistemas eductivos

Son modos de procesar
las diversidades culturales
en materia de educacion

Fuente: Corbetta y otros, 2018.

Al tratarse de dos enfoques diferentes para gestionar la diversidad cultural, los
enfoques EBI e intercultural pueden coexistir en el sistema educativo; de hecho, deben
hacerlo. En otras palabras, el concepto de diversidad incluye a todos los grupos de
personas, incluyendo criollos, mestizos, pueblos indigenas, afrodescendientes y otros, no
solo los pueblos indigenas o afrodescendientes. Para abordar la diversidad cultural en la
educacion, el enfoque intercultural y EBI son dos modelos diferentes.

Una sociedad mas inclusiva que elimine el racismo y la jerarquizacion social y
promueva la cohesion social es el resultado de equilibrar estos dos enfoques del trabajo
educativo:
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1) Los indigenas o afrodescendientes exigen al estado la educacion y la lengua
como un derecho.

2) La interculturalidad de los sistemas educativos, que trabaja con las culturas
criolla y mexicana. Si ambas contribuyen a la formacién intercultural pueden
funcionar desde la interculturalidad critica, entonces el circulo virtuoso de
cohesion social e inclusién de todas las personas en igualdad de condiciones
sera una realidad.

A partir del andlisis realizado en los documentos de CEPAL y UNICEF antes
mencionados, se identificd un grupo de paises que consideraban dos formas de abordar la
diversidad en sus politicas educativas. El corpus de regulacion educativa, la ley de
educacion y, por otro lado, las instituciones, planes y programas establecidos en la region
para todos los ciudadanos son las fuentes de esta conclusion. De acuerdo con este analisis,
Bolivia (un estado multiétnico), Colombia, Brasil y Venezuela (Republica Bolivariana)
tienen una o mas de dos maneras de tratar la diversidad en términos de corpus canonicos.

Se indicé que Colombia, Costa Rica, El Salvador y Republica Dominicana tienen al
menos una iniciativa en comun, esto es, planes y/o programas que fortalecen la
institucionalidad y se dirigen a todos los sectores de la sociedad en un marco de
interculturalidad. Se identificaron al menos cuatro iniciativas para Brasil, mientras que al
menos dos fueron identificadas para Bolivia (un estado multinacional), Ecuador y Brasil.
Por otro lado, México y Peru participaron en alguna variacion de estas actividades.

4.4 Interculturalidad como Enfoque Transversal en los Sistemas Educativos.

Son dos tipos de iniciativas educativas en esta area critica  proyectos e
intervenciones especificas presentan grandes desafios cuando se consideran instituciones,
programas y proyectos dirigidos a todos los segmentos de la sociedad. En algunos casos,
pueden hacer una actividad que toque todos los diferentes aspectos de la sociedad, pero
solo por un corto tiempo o por un cierto periodo de tiempo, como la iniciativa de la Semana
de la diversidad. En cambio (y por su rareza nos interpela) hay una politica estable que es
de largo plazo y en el tiempo, que también se aplica a todos los niveles educativos.

Para comprender que significa la interculturalidad como enfoque transversal a las
politicas publicas en general y a los sistemas educativos en particular, se consideraran dos
grandes niveles de politica: la accion a nivel nacional en sus diversas capacidades y la
accion al interior de los ministerios de educacion. Analizando las medidas a nivel nacional
en diversas areas de competencia, se concluyd que son necesarias acciones e iniciativas en
todos los paises y en todas las areas de su competencia; por lo tanto, la comunicacion
intercultural debe ser una parte integral del programa de capacitacion para todas las leyes,
reglamentos, profesiones administrativas y equipos técnicos y de gestion. Estas acciones

97



deben repetirse en los tres poderes del Estado (ejecutivo, legislativo y judicial) y en varios
ministerios. Con base en la investigacion realizada, los autores decidieron que los equipos
técnicos en educacion sean indigenas y afrodescendientes, quienes deberan ser asesorados
por estos consejos comunitarios indigenas. Esta orientacion debe tener en cuenta la
formacion intercultural, la revision del curriculo intercultural para la formacidn docente, la
elaboracion de materiales pedagdgicos en los diferentes niveles educativos, asi como la
formacion de los equipos directivos y técnicos del Ministerio de Educacion. Comprender
cuantas iniciativas relacionadas con la educacion intercultural y bilingte en los sistemas
educativos se financian es un factor importante y urgente cuyo analisis aun esta en curso.
Podria decirse que otro de los paises mas endeudados de la region no puede poner estos
datos a disposicién de todos los ciudadanos.

4.5 Desafios de la Transversalizacion en los Sistemas Educativos.

El primer desafio de ellos esta relacionado con la investigacion y la consultoria en
politicas publicas. Ademas, los pueblos indigenas y afrodescendientes siguen en gran
medida excluidos de las politicas como sujetos de referencia, al igual que otros sectores de
la sociedad que se ocupan de la tierra, como los agricultores y familiares que son
propietarios de otras personas. Si no incluimos estos temas, si no son temas politicos
candentes, si no son los objetivos de estas politicas, se apoya la continuacién y el
mantenimiento de mecanismos positivos para crear desigualdad y exclusion.

Armonizar los requisitos para la realizacion de los derechos sobre la tierra y el
territorio con funciones educativas es el segundo desafio, que es particularmente
pronunciado en los estudios revisados. Aunque parte de la idea de la interdependencia de
todos los derechos, busca enfatizar la relacion entre los derechos existentes y el significado
cultural de la tierra y el territorio para los diferentes pueblos. La educacion intercultural no
puede conceptualizarse sin considerar las necesidades mas amplias de los pueblos indigenas
y afrodescendientes que salieron de la esclavitud colonial y establecieron vinculos con las
comunidades rurales.

Reclamaciones basadas en su conocimiento y conceptos u otros conceptos de tierra
y territorio. Ademas, creemos que la educacién es un lugar para aprender sobre otras tierras
y conceptos territoriales, otros desarrollos y otras economias. También es un lugar para
aprender sobre la tierra y los derechos territoriales. Para evitar situaciones que hagan
efectivos los derechos humanos, es necesario promover servicios efectivos de calidad
ademas de politicas publicas transversales que apunten a resaltar otras alternativas
cognitivas de salud, productivas o economicas. La importancia de la educacién y la cultura,
con la que los Estados estan comprometidos, se protege no solo en palabras sino también en
la préctica.
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4.6 Inclusion, Cohesién y Desarrollo de la Funcion Productiva.

Hablar de cohesion social significa necesariamente hablar de conflictos, de la
tension entre inclusion, cohesion y desarrollo. Porque, con el desarrollo operando a nivel
productivo, es necesario problematizar las fuentes de los conflictos territoriales y
ambientales, que incluyen regiones enteras (OLCA, 2019; Corbetta y Karol, 2015).
América Latina se ve afectada por varios conflictos territoriales y ambientales. Estos
conflictos se han producido principalmente en &reas habitadas por agricultores indigenas
y/o africanos que dependen en gran medida de una economia de subsistencia (Corbetta,
2015).

La mayoria de las industrias terrestres son productores independientes de alimentos
saludables de una manera que protege el bien comin. Es importante pensar en cdmo ellos
aseguran la sostenibilidad de la vida en las zonas donde viven. Actualmente son los
protagonistas de las luchas ambientales de la region y los principales cuestionadores de la
matriz epistemoldgica occidental a través de la cual el sistema educativo construye su
arquitectura global, Breidlid (2016) aporta el concepto de arquitectura global, que es un
concepto til para discutir los sistemas educativos y las claves epistemoldgicas en las que
suele basarse la racionalidad occidental. EI modelo productivista reemplaza y sustituye
estas industrias relacionadas con la tierra y el territorio.

Este patron de desarrollo, principalmente a través de diversas formas de extraccion
(monocultivos, mineria, hidrocarburos, salmoneras y otras sobreexplotaciones de rios y
mares), atenta contra la sostenibilidad de la vida y se rechazan los productos de origen en
estas poblaciones. Aqui seria interesante obtener documentacion mas concreta sobre el
impacto de esta situacién en la poblacién afectada por el conflicto. Por ultimo, si los
derechos sobre la tierra y los territorios no se pueden asegurar sin intervenciones racionales
que respeten la sostenibilidad de los ecosistemas y las culturas, inevitablemente surgiran
interrogantes sobre si las decisiones finales implicaran una interpretacién mas profunda de
lo que se propone.

En otras palabras, la apelacion es hipotética, pero esta destinada a ser incluida en la
apelacion. ¢Entonces la decision de garantizar derechos (o indemnizaciones) se toma
después de que las personas ya han sido deportadas? De ahi el concepto de mayor
inclusion. Finalmente, otra pregunta que nos hizo pensar y profundizar la discusion fue
¢como las preocupaciones sobre la sostenibilidad del planeta abordan el cambio climético y
el equilibrio fundamental se relacionan con las preocupaciones sobre los sistemas
educativos interculturales? Por lo tanto, se parte de la premisa de que, desde una
perspectiva critica y latinoamericana, la educacion ambiental estd indisolublemente ligada a
las necesidades de los sistemas educativos interculturales. Un dialogo intelectual entre la
epistemologia dominante y otras epistemologias, pero en igualdad de condiciones, que

discutiblemente abre la posibilidad de otros mundos posibles.
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4.7 Acciones Afirmativas Interculturales en la Educacion Superior de Brasil

El contraste entre la politica de accion afirmativa y la politica en general. Las
politicas de accion afirmativa se desarrollan e implementan cuando queda claro que las
politicas generales no se aplican a todos por igual, como es el caso de Brasil. Esta politica
se esta utilizando actualmente en este pais para permitir que los pueblos indigenas y
afrodescendientes accedan a la educacién superior. Segun el analisis de varios indicadores,
la desigualdad racial y étnica en Brasil es un fenémeno estructural, por tanto, constituye
uno de los mas importantes desafios en materia educativa. En primer lugar, cabe recordar
que Brasil fue el Gltimo pais de América Latina en abolir la esclavitud, y cuando fue
reconocida oficialmente, el 75% de los esclavizados®® ya habia obtenido su libertad por
diversos medios, como las compras o a través de otro proceso legal, asi como las de libre
vientre. 7

El segundo problema es que, a pesar de obtener la libertad, las personas que fueron
liberadas de la esclavitud aun estaban excluidas del orden publico después de que se
aprobaron las leyes de abolicion de la esclavitud en el pais. Por ejemplo, no pueden asistir a
la escuela y luchan por encontrar trabajo para competir con los inmigrantes que vienen a
llenar el mercado laboral. EI movimiento social ha enfatizado fuertemente las profundas
desigualdades que aun enfrenta el pais, especialmente en lineas raciales, aproximadamente
un siglo después de la abolicién de la esclavitud y el proceso de redemocratizacion,
principalmente de partes del proceso que condujo a la nueva constitucion en 1988.

Los movimientos de afrodescendientes contra la desigualdad y la discriminacion
racial ganaron terreno en la Conferencia Mundial contra el Racismo, la Discriminacion
Racial, la Xenofobia y las Formas Conexas de Intolerancia (Durban, 2001). En este
contexto, mientras las personas contintan defendiendo los derechos relacionados con la
salud, el empleo y la violencia, estos movimientos se han centrado en la educacién
superior, ya que sigue siendo un area importante que aln ocupa una gran parte de la
poblacién blanca.

% ey Imperial n.° 3.353, sancionada en 13 de mayo de 1888 (Ley Aurea).

0 La Ley n° 2.040, aprobada el 28 de septiembre de 1871, declaré libres todos los hijos de mujeres
esclavizadas nacidos en Brasil a partir de esa fecha. Es un componente del paquete de leyes que ayudaron a
abolir la esclavitud, junto con la Ley Euzébio de Queiroz (1850) y la Ley de Sexagenarios (1885). El primero
decret6 acciones para detener el trafico de africanos, y el segundo decidi6é quiénes debian ser liberados de la
esclavitud después de 60 afios. https://www.arquivonacional.gov.br/ es donde se puede encontrar [en linea].
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La CEPAL busca una explicacion conceptual de estas desigualdades mediante la
creacion de una matriz de desigualdad social”* (CEPAL, 2016). En la region, la desigualdad
social ha generado histéricamente grandes disparidades en el bienestar. El reconocimiento,
independencia y ejercicio de los derechos de los pueblos indigenas y de origen africano esta
influido por uno de los ejes estructurales de la matriz, la dimension etnoracial. En este
sentido, se debe enfatizar que la desigualdad racial es el resultado de practicas posteriores a
la abolicidn y la falta de politicas inclusivas que contribuyeron a un ambiente persistente de
exclusion.

Las personas de ascendencia africana todavia hacen esto hoy. En Brasil, las
categorias blanco, moreno, "preto” (negro), amarillo e indigena se utilizan para definir la
autoidentidad étnico-étnica basada en el fenotipo o el color de la piel. Como se muestra en
la tabla 4.1, la poblacion de origen africano ("pretos™ y "pardos” combinados) representaba
el 54,9% de la poblacion del pais en 2016. La autoidentificacion se ha vuelto mas
importante en la accién afirmativa y ha alimentado un intenso debate sobre quién es
elegible para retener un lugar en la educacion superior y fomenta la conciencia nacional y
racial.

Tabla 4.1

Poblacion del Brasil segun raza-etnia o color de la piel
(En ndmero de personas y porcentajes)

Color o raza-etnia Nlmero de personas  Porcentajes
Afrodescendiente 112 820 54,9
Mo Afrodescendiente 90 831 44,2
Otros 1849 0.9
Total 205 500 100,0

Fuente: Elaboracion propia en base a la PNAD 2016. Véase [en linea]
(https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/agencia-noticias/2012-agencia-de-  noticias/noticias/18282-
populacao-chega-a-205-5-milhoes-com-menos- brancos-e-mais-pardos-e-pretos.

Nota: La poblacion afrodescendiente es el resultado de la suma de las personas que se
autoidentifican como preto (negro) y pardo (mestizo).

L Cinco ejes estructurantes componen esta matriz: clase social (un proxy de la situacién socioeconémica),
razal/etnia, género, ciclo de vida y territorio. Debido a que controlan la forma en que se producen y reproducen
las relaciones sociales, estos ejes tienen una cualidad estructurante. Las condiciones de desigualdad impuestas
por los ejes de estructuracion también condicionan los otros ejes de la matriz, influyéndolos en formas que
van mas all& de la simple suma. Por Gltimo, pero no menos importante, cabe sefialar que ademas de los ejes
mencionados anteriormente, es crucial tener en cuenta las disparidades relacionadas, entre otras cosas, con las
situaciones de discapacidad, el estatus migratorio, la orientacion sexual y la identidad de género.
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Se consideraron cuatro indicadores relacionados con la educacion para reflejar el
nivel de desigualdad racial en Brasil (ver Tabla 4.2). Primero, esta claro que alrededor de
una cuarta parte de las personas de ascendencia africana y alrededor de una quinta parte de
las personas de ascendencia europea no estan ni en la escuela ni en el trabajo. En contraste,
solo el 63,5 por ciento de los adolescentes afroamericanos y el 76,4 por ciento de sus
compafieros blancos asistieron a la escuela secundaria. Un poco mas de la mitad de los
jévenes negros completan la escuela secundaria, en comparacion con casi dos tercios de los
jovenes blancos. En cuanto al trabajo infantil, el 6,6% de los nifios y jovenes estan
empleados en Brasil, de los cuales el 62% son de origen africano (CEPAL/OIT con base en
PNAD 2015).

Tabla 4.2
Desigualdades étnico-raciales en educacion
(En porcentajes)
. Afrodescendientes
Indicadores . ) o Blancos
(“pretos”/negros+pardos

Jovenes que no estudian ni estan ocupados en el mercado laboral 247 19,6
(15 a 29 afos)

Asistencia escolar en la ensefianza media (15 a 17 afios) 63,5 76,4
Jovenes que han completado la ensefianza secundaria (18 a 24 afios) 52,1 68,4

Fuente: PNAD 2016.

4.7.1 Mecanismos Legales existentes en Brasil para reducir la desigualdad.

Brasil ofrece tres instrumentos legales para promover y combatir la desigualdad
racial. Todos ellos mencionan claramente la accion afirmativa. La constitucion federal de
1988 fue la primera. Aunque la accion afirmativa no se menciona en la constitucion, el
racismo se considera un delito inaceptable punible con prisién y se condena cualquier
forma de discriminacion. Ademas, otorga alta prioridad a la proteccion y promocion de las
expresiones culturales de los indigenas y afrodescendientes, incluido el uso de las lenguas
originarias y sus sistemas educativos.

Ademas, reconoce que los pueblos indigenas y las comunidades esclavas fugitivas’
tienen titulo legal sobre la tierra y que, en el caso de tierras inalienables y derechos, el
Estado tiene la obligacion de otorgar titulos de propiedad. Un segundo instrumento
reformado por la Ley 12.288 de 2010, Ley de Igualdad Racial, consideré la accion
afirmativa. Se cree que la accion afirmativa se utiliza para promover la participacion
igualitaria en la educacion y otras areas de la vida. vida social. El estatuto también reconoce

72 Conformaban las comunidades de personas esclavizadas que lograban escapar de sus propietarios(as).
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que las distorsiones y desigualdades creadas por la esclavitud deben remediarse mediante la
accion afirmativa. Finalmente, esté la Ley de Cuotas (n° 12.711/2012), que es objeto de esta
presentacion desde 2003, se ha vuelto popular el argumento de que las universidades no son
lugares iguales de representacion de la diversidad cultural, el color de la poblacion o el
estatus socioeconémico nacional.

En cambio, la universidad es vista como un lugar para aquellos que pasan el examen
de admision. Las familias inscribieron a sus hijos en costosas escuelas privadas,
brindandoles una mejor educacion y preparandolos para los examenes de ingreso a
universidades publicas gratuitas de primer nivel. En este caso, el 87% de las escuelas
secundarias son escuelas publicas gratuitas y solo el 13% son escuelas privadas, que
terminan inscribiendo a mas estudiantes de bajos recursos que asisten a escuelas publicas
gratuitas. Esto cre6 un ciclo de exclusion que continta hoy. Como resultado, se aprobé la
Ley de Cuotas, que exige que las universidades publicas y los colegios técnicos, incluso las
escuelas secundarias, paguen el 50% de la matricula a los estudiantes de escuelas
secundarias publicas cuyos ingresos sean precarios.

Una parte de estas cuotas esta reservada para los autoidentificados, incluidos los
negros, morenos e indigenas, asi como las personas con discapacidades, en funcién de un
porcentaje de cada unidad federal. Es una politica que aborda la desigualdad de ingresos y
étnica y racial. Muchos han propuesto llamar a las cuotas "cuotas sociales" (para
estudiantes de escuelas publicas)’®, a pesar de que esto fue una respuesta a las afirmaciones
del movimiento afroamericano de dificultades étnicas significativas en las discusiones
sobre raza. Algunas personas argumentan que se deberian implementar cuotas sociales en
lugar de separar a negros y blancos porque la pobreza es el problema real, Brasil no es un
pais racista y estas politicas promueven el racismo. Muchas universidades comenzaron a
desarrollar sus formulas en 2003 para tener en cuenta a las personas con ingresos mas
bajos, aborigenes, afrodescendientes y personas con discapacidad. Como resultado, cuando
se aprobd la ley en 2012, aproximadamente el 80 por ciento de las universidades ya
utilizaban un sistema adaptado a estos grupos sociales.

73 La controversia sobre la accion afirmativa en la educacion superior brasilefia comenzo en la década de 1990
debido a las cuotas raciales para los de ascendencia afrodescendiente. Sin embargo, a partir de 2003 y hasta la
aprobacion de la Ley de Cuotas (N° 12.711) en 2012, la “cuota social” se impuso como un hecho, y no hubo
protestas ni presiones sociales por parte de los alumnos de las escuelas publicas para matricularse en ellas.
colegios y universidades (Paiva, 2018).
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4.8 Transversalizar la Educacion Intercultural Universitaria Peruana.

Las iniciativas de educacion intercultural se han implementado en Per( desde la
década de 1940. Inicialmente se comenzé como una iniciativa educativa de una
organizacion no gubernamental (ONG) y luego como parte integral de la politica educativa
nacional. Dado que los estudiantes de su grupo objetivo son de Educacién Basica Regular
(EBR), descendientes de los indigenas asentados en las zonas rurales de la Amazonia y los
Andes peruanos, se inicié con el enfoque de Educacion Bilinglie (EB), luego la Educacién
Intercultural de Educacion Bilinglie (EBI) y finalmente se convirti6 en educacion
intercultural bilingiie (EIB).

A la fecha, 18.217 instituciones de educacion primaria, y secundaria han sido
registradas como Instituciones de Educacion Rural EIB (Digeibira) bajo el esquema EBI a
cargo del Ministerio de Educacion (2017) a través de la Direccion General de Educacion
Basica Alternativa, Bilingle Intercultural y Servicios de Educacién. Esta cifra corresponde
al 26% de las instituciones educativas publicas EBR existentes en el pais. EI programa EBI
en la EBR de Peru contrasta fuertemente con la realidad en las instituciones de educacion
superior. Peru cuenta actualmente con 143 universidades (51 publicas y 92 privadas), pero
solo cuatro de ellas estan designadas como universidades interculturales con los siguientes
nombres:

-La Universidad Nacional Intercultural de Amazonas, fundada en afio 2000 en la
provincia de Ucayali, recluta estudiantes indigenas y mestizos.

- Universidad Nacional Intercultural de Juan Santos Atahualpa.
- Universidad Nacional Intercultural de Quillabamba, Departamento de Cuzco.

- Universidad Intercultural Fabiola Salazar Bagua, ubicada en el estado de
Amazonas.

Todas menos la primera universidad, las otras tres aun estan en las etapas de
planificacion debian esperar el permiso para realizar la primera competencia de admision
de estudiantes, para el 2020. Espinosa (2017) también menciona a la Universidad Nacional
Intercultural de Amazonas.

“[...] no logrd ser una universidad que hiciera de la dimension intercultural un eje
central en sus programas educativos” (p. 106). En cuanto a otras universidades, ninguna ha
pensado en incorporar enfoques interculturales en el plan de estudios, pero algunas se han
arriesgado a desarrollar especializaciones o programas EBI. Trapnel (2011) sefiala que a
principios de la década del siglo XXI se abrieron tres universidades publicas: la
Universidad Nacional de Amazonas (Loreto), la Universidad Nacional Intercultural de
Amazonas (Ucayali) y la Escuela Nacional Profesional Micaela Bastidas de EBI. Solo uno
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de ellos sigue impartiendo la especializacion EBI hasta el dia de hoy. Ellos son la
Universidad Nacional Micaela Bastida de Apurimac y la Universidad Nacional Intercultural
de la Amazonia (Pucallpa), la Universidad Nacional de la Amazonia de Toribio Rodriguez
de Mendoza y la Universidad Nacional de Santiago Antinez de Mayolo (Huaraz) son otras
tres instituciones que también ensefiar. En cuanto a las universidades privadas,
recientemente se han establecido escuelas profesionales EBI en cinco universidades:

Universidad Cayetano Heredia en Peru.
Universidad Antonio Ruiz de Montoya.
Universidad San Ignacio de Loyola.
Universidad Unida.

Universidad Privada Selva en Peru.

Estas universidades son financiadas temporalmente por el Programa Nacional de
Becas y Créditos Educativos (Pronabec) para cooperar con el EBI en la formacion de
docentes. Por otro lado, se sabe que muy pocas universidades ensefian la interculturalidad
como materia en algunas escuelas profesionales (principalmente en pedagogia y
antropologia), pero nunca como materia interdisciplinar en diversas formaciones
profesionales. Otra forma en la que algunas universidades apuestan por promover las
relaciones interculturales es a través de proyectos como la Red Internacional de
Investigacion Intercultural (Ridei)’

1. Apoyada por la Universidad Catélica del Perd (PUCP), que lider6 el proyecto
Hatun entre 2003 y 2011 y continud hasta 2013 el proyecto “Enfoques Interculturales en la
Educacion Superior”. Tiene como objetivo “promover la integracion de enfoques
interculturales en la educacién universitaria, a partir de la experiencia de la PUCP en Hatun
y el programa de accion afirmativa” , con la Universidad Nacional Mayor de San Antonio
Abad y la colaboracion de la Universidad Nacional Mayor de San Antonio Cristdbal de
Huaman, donde Ayacucho es su punto focal. Segun Villasante (2012) y Reynaga (2012), el
objetivo del proyecto es ayudar a los estudiantes aborigenes rurales a mejorar su
desempefio académico, rendimiento académico, matricula y graduacion.

Como método universal o como ambos, transcultural. Los programas de la
Universidad del Per( ain estan en pafales, pero otras universidades ya los estan aplicando,
ofreciendo y/o discutiendo. Este articulo pretende facilitar ain mas su discusion, analisis y
aplicabilidad. Esto fue motivado por las preocupaciones sobre la brecha actual entre la

4 Para mayor informacion del Ridei, se sugiere visitar su pagina web <http://red.pucp.edu.pe/ridei/.
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educacion universitaria y EBR, especialmente para aquellas instituciones educativas que
utilizan el enfoque EBI.

4.8.1 Contexto Intercultural de la Region de Puno.

Debido a las expresiones culturales de las lenguas vivas quechua y aimara, la gente
de Puno practica una forma integrada de religion, y la diversidad cultural de la regién se
refleja en la danza, la musica y las artesanias, lo que hace de Puno la parte culturalmente
mas diversa del Per(. Una de las zonas mas ricas en tradiciones que permiten que Puno sea
reconocido oficialmente en la categoria. “Capital del Folklore del Pert”. A una altitud de
3.815 metros, se encuentra a orillas del lago Titicaca en la region andina del sur de Peru.
Dependiendo del nivel ecologico de la zona, su clima es diferente.

Aunque el clima en la selva es tropical, las tierras altas y las montafias tienen
temperaturas frescas. Como la mayoria de la poblacion vive en areas rurales, la agricultura
es la industria principal. Produce trigo, cebada, avena, papa, quinua, frijol y otros productos
agricolas. Alpacas y llamas, asi como ganado vacuno, ovino y otros animales de América
del Sur. La poblacion se ha concentrado en la mineria, el comercio y la pesca como
actividades auxiliares. En los ultimos afios, cada vez mas turistas locales y extranjeros se
han involucrado en actividades orientadas al turismo. Los turistas se sienten atraidos por la
region por sus sitios histdricos, el lago Titicaca y la prospera cultura andina en los pueblos
cercanos Y las islas del lago (Rivera, 2008, p. 16). Segun el censo de 2017, tiene una
poblacion de 1.172.697, de los cuales un pequefio nimero son de ascendencia quechua,
aymara y uro, asi como mestizos, urbanitas o hispanohablantes. Tiene caracteristicas de la
cultura occidental. La Tabla 4.3 resume la composicion racial de la poblacion en numeros y
porcentajes segun los idiomas que los residentes afirman haber aprendido a hablar.

Tabla 4.3

Poblacion censada de cinco y mas afios por lengua materna aprendida en la nifiez

Idioma %
Castellano 28,04
Quechua 42,86
Aimara 27,04
Ashaninka 0,02
Otra 0,05
No escucha, ni habla 0,07
No sabe/no responde 1,92

Total 100,00

Fuente: INEI - Censos Nacionales 2017. Puno
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A. Segun el censo de 2017 (INS, 2018), de los 1.083.035 habitantes de la region de
Puno, el 42,86 % son hablantes nativos de quechua, el 28,04 % espafiol, el 27,04
% aymarati. Cabe sefialar que los resultados de la autoidentificacion étnica de la
poblacion de 12 afios y mas participante en el censo muestran que el 56,98% de
la poblacion se identifica como quechua, el 33,72% como aymara y el 0,5%
como otros pueblos indigenas. Esto significa que mas del 90 por ciento de la
poblacidn registrada de la regidn puede ser considerada indigena.

La poblacion de estudiantes universitarios de la region se estima en alrededor de
50.0007°, la mayoria de los cuales se concentran en ciudades como Puno y Juliaca. Ya
existen universidades publicas y privadas en la zona. Universidades publicas.

« La Universidad Nacional del Altiplano (UNA) tiene su sede en Puno, Peri’® y
tenia 20.525 estudiantes de pregrado en 2016.

« Universidad Nacional Juliaca. Aunque se estableci6 en 2007 y recién comenzé a
inscribir estudiantes en 2013, actualmente tiene una matricula de 1,262 estudiantes que
incluyen: Universidad Privada.

 Universidad Andina Néstor Céaceres Velasquez (UANCV) con sedes en Azagara,
Juliaca Puno, Veinte mil estudiantes componen el cuerpo estudiantil.

e Universidad Privada San Carlos, con sedes en Puno, Juliaca e llave, matricula
2.989 estudiantes.

* La Universidad José Carlos Mariategui filial en Puno cuenta actualmente con 492
estudiantes, se desconoce el nimero exacto de estudiantes en Juliaca.

« Filiales de la Universidad Ala Peruana Juliaca y Puno. Pertenece a la Union de
Universidades Privadas de Juliaca.

Por edad, matricula, infraestructura y otros factores, la UNA y la UANCYV son las
principales universidades que siguen funcionando en la region; otros fueron creados mas
recientemente. Como punto de referencia, se realizd una breve encuesta sobre las
habilidades linguisticas de los estudiantes de las dos universidades, ya que esta fue la Gnica

> Monto determinado a partir de datos del 11 Censo Universitario realizado en 2010, datos de matricula de
2015 registrados en el sitio web de la Sunedu y datos actualizados recabados en algunas de las universidades
publicas y privadas existentes en la region.

76 Para todos los casos se esta tomando como referencia la informacion publicada en la pagina de la Sunedu
(https://www.sunedu.gob.pe/sibe/), sobre el total de estudiantes matriculados en pregrado correspondiente a
2016.
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fuente que se pudo encontrar sobre sus antecedentes étnico-culturales. Se utilizaron los
resultados del segundo censo nacional universitario de 2010 (Instituto de Estadistica e
Informética del Peru, 2011), ya que la Universidad Nacional del Altiplano (UNA) no brinda
informacion oficial sobre la lengua materna o el origen étnico de los estudiantes, de los
cuales 10.689 (65,4%) de los 16.340 estudiantes universitarios matriculados indicaron que
no hablaban, leian ni escribian otro idioma que no fuera el espafiol. La siguiente tabla
muestra los idiomas seleccionados:

Tabla 4.4

Idiomas que hablan, leen o escriben diferente al castellano

Idioma Casos %
Quechua 5715 53,0
]nglés 5625 53,0
Francés 332 3,0
Alemin 99 1,0
Otro 2288 21,0

Fuente: Perd, 1l Censo Nacional Universitario 2010.

Segun los hallazgos, de los 10.689 estudiantes que dijeron saber hablar, leer o
escribir un idioma diferente al espafiol, el 53,0% menciond el quechua; un porcentaje
similar se menciona en inglés; 3,0% francés; 1,0% aleman; 21,0% seleccionaron la
categoria "Otros". Todo indica que la mayoria de los estudiantes que eligen la categoria
"Otros" saben hablar, leer o escribir aimara, ya que, como se mencion6 al principio, solo
alrededor de un tercio del departamento es hablante nativo. Eso si, segin los resultados del
censo, el 48,9% del total de estudiantes matriculados en la UNA en 2010 podria hablar, leer
o escribir quechua o aimara, si incluimos a los declarados como “Otros”, quienes lo haran.
Estudian un total de 8.003 alumnos.

B. Universidad Andina Néstor Caceres Velasquez: Esta universidad registrd un
total de 21.651 estudiantes de pregrado en el censo de 2010, de los cuales 18.377
declararon su lugar de nacimiento en la region Puno’’ y declararon hablar, leer o escribir
idiomas distintos al espafiol, llegando a 12.258 alumnos.

" La UANCYV tiene una filial en la ciudad de Arequipa, pero en los resultados del Censo Universitario 2010,
solo aparece las cifras totales del alumnado de pregrado por universidad, no por sede o filiales.
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Tabla 4.4

Idiomas que hablan, leen o escriben diferente al castellano

Idioma Casos %
Quechua 7076 58,0
Inglés 5936 48,0
Francés 321 3,0
Aleman 134 1,0

Ortro 1910 16,0

Fuente: Perq, 1l Censo Nacional Universitario 2010.

De los 12.258 estudiantes que dijeron hablar, leer o escribir un idioma diferente al
espanol, solo 7.076 (58 %) dijeron quechua, mientras que 1.910 (16 %) dijeron "otro"; Al
igual que la UNA, este grupo se refiere principalmente al aymara. Entonces hablando
aprox. Del 41% al 54% de la poblacion estudiantil total de la UNCV tiene al menos algln
dominio del quechua o aimara. Con base en los resultados, es razonable suponer que
alrededor de la mitad de los estudiantes de la Universidad de Puno son originarios de estas
naciones, ya que hablan una de las lenguas nativas que se hablan en la region. Dado que
pocas personas estan interesadas en aprender idiomas que no sean el quechua o el aimara,
los resultados respaldan esta hipotesis.

4.9 La Transversalidad de la Interculturalidad en la Educaciéon Universitaria de Peru.

La informacion presentada en la seccion anterior contribuye en gran medida al
contexto multicultural y multilingiie de la region de Puno (Arias, Rivera, Rodriguez, y
Cano, 2013), que no es nuevo para el resto del Per(. Esta realidad nos permite reflexionar
sobre la necesidad de incluir los enfoques interculturales como contenidos transversales en
los planes de estudio de diversas escuelas profesionales en instituciones de nivel
universitario.

En el caso de Puno, aungue las poblaciones quechua, aymara, uro y mestizas suelen
estar emparentadas sin ninguna genética, son raros los individuos que permanecen en
ciertos sectores. El racismo y la discriminacion innecesaria en sociedades donde las
relaciones interculturales se consideran un “hecho” (Ansion, 2012), porque las relaciones
entre individuos de diferentes culturas se consideran permanentes y cotidianas, a pesar de
que las relaciones no siempre son justas. Situaciones similares a las anteriores se presentan
en los campus universitarios, pero en algunos casos los estudiantes, profesores y/o los
mismos administradores muestran prejuicios, discriminacion y falta de respeto hacia
aquellos cuyas realidades culturales difieren de sus actitudes habituales. Basado unicamente
en caracteristicas fenotipicas, forma del cuerpo, vestimenta, apellido y/o habla. Ante esta
situacion surge la pregunta: (Qué tan transculturales son los punefios, en especial los
estudiantes, docentes y directivos de la Universidad Regional de Puno? ;Qué sucede

109



cuando estudiantes y profesores de diferentes culturas se retnen en el aula? ; Qué podemos
hacer con las persistentes actitudes racistas y prejuiciosas de algunos en la sociedad en la
que vivimos? ;Respetamos y toleramos a todas las personas, sin importar de donde vengan?
¢Las relaciones negativas entre individuos pertenecientes a una misma region son causadas
por factores étnicos, culturales y/o econdémicos? Se pueden hacer estas y otras preguntas,
pero es posible que no se obtengan respuestas precisas o que solo obtengamos respuestas
parciales. Sin embargo, una forma de tratar de resolver todos estos problemas de racismo,
prejuicio y exclusion es adoptar una postura intercultural, porque esto solo funciona si
realmente cambiamos nuestra forma de ser, comenzando por el respeto. Sobre todo,
tolerancia, interés por aprender sobre nosotros mismos y lo que nos hace diferentes, interés
por aprender y difundir conocimientos sobre nuestra cultura y ganar conocimiento y
experiencia con otras culturas.

Ahora tal vez podamos generar mayor beneficio mutuo para la sociedad, respeto,
tolerancia e integracion del “otro”, pero esto no es suficiente, es necesario reflexionar y
analizar la cultura, el origen social y causas, las asimetrias econémicas que existen en la
region y el mundo, motivo por el cual histéricamente unos han estado subordinados a otros,
elaborando asi recomendaciones de politica para promover el cambio en estas estructuras
arraigadas de nuestra sociedad.

Son varias las razones por las que la educacion intercultural debe ser incluida como
un tema transversal en la formacion universitaria de la region y del pais. Con esta
oportunidad, hemos identificado al menos tres razones para seguir contribuyendo e
impulsando la propuesta. En primer lugar, se ha cuestionado la débil coherencia del sistema
educativo peruano en los contextos local y nacional (Cuenca, Carrillo, De los Rios,
Reétegui, y Ortiz, 2017). Por un lado, la EBR esta regulada y regida por la Ley General de
Educacion nim. 28044, Educacién Basica Estatal y Plan Regional de Educacion, establece
la mision de la educacion regional de educar y desarrollar a los estudiantes no solo
intelectualmente, sino también personalmente.

El desarrollo, la formacién ciudadana, los aspectos morales y otros aspectos que
ayudan a formar a los nifios y jovenes como personas integras se dan en un contexto
multicultural como el peruano. La educaciéon superior, por otro lado, se enfoca
principalmente en la formacion profesional de los jovenes para que puedan encontrar un
trabajo o crear sus propias fuentes de empleo después de graduarse. En muchos casos,
como personas honestas, conscientes de su papel y responsabilidad en la sociedad, se deja
de lado su educacion. Si bien la EBR ha eliminado parte de la tarea, creemos que los
estudiantes universitarios aun necesitan orientacion para fortalecer su desarrollo personal.
Cabe mencionar que el articulo 20 de la Ley General de Educacion establece que “se
garantiza la educacion bilingiie intercultural en todo el sistema educativo”, por lo que se
aplica no solo a la EBR, sino también a la educacion superior. Uno de los enfoques
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transversales en la conformacion de la imagen del posgrado en la educacion basica publica
es el enfoque intercultural, por lo que no debe ser descuidado ain en las instituciones
educativas no interculturales de las ciudades. Los programas educativos en cada distrito
estan inspirados en las pautas nacionales de EBR vy las realidades sociales y culturales
circundantes, y la mayoria de los programas educativos del distrito tienen en cuenta un
enfoque intercultural. En segundo lugar, segun el segundo censo universitario de 2010, el
numero de estudiantes de secundarias publicas y privadas de todo el pais alcanza los
782.970, de los cuales al menos este porcentaje varia segun la ubicacion de la universidad,
en las universidades de montafa (Cusco, Ayacucho, Applemac, Huancavelica, ncash, Puno,
etc.)

La mayoria habla quechua, aimara u otras lenguas indigenas del Per(. La mayor
proporcion de estudiantes de ciudades cercanas. Para la region de Puno, se ha observado
que cerca de la mitad de los estudiantes universitarios son bilinglies en alguna medida,
hablando una de las dos lenguas maternas mas comunes (quechua y aimara). Confiamos en
que al menos dos tercios de los estudiantes universitarios de la region provienen de familias
de habla quechua o aymara, a pesar de los resultados del censo de 2017, otras fuentes
(Rivera, 2008) y casi dos decadas en el aula universitaria, tiene experiencia refleja la
realidad étnica de la regidn. En tercer lugar, existe un importante desequilibrio econémico,
social y cultural entre la poblacion criolla/mixati y la poblacion indigena cuya lengua
materna es su lengua materna.

Segun el informe técnico “Evolucion de la pobreza monetaria 2007-2012”. Al
examinar la incidencia de la pobreza segun el idioma nativo de las personas, aquellos que
aprendieron su idioma nativo (quechua, aymara o amazénico) en la infancia se vieron mas
afectados. Asi, en 2012, el 40 por ciento de las personas que consideraban su lengua
materna (12 por ciento extremadamente pobres y 28 por ciento no extremadamente pobres)
hablan casi tanto como quienes consideraban su lengua materna El doble de hablantes
nativos hablan espafiol como lengua materna, con una prevalencia del 22,2% (4,6% muy
pobre, 17,6% no muy pobre) (INS, 2011, p. 42). Teniendo en cuenta los tres factores
anteriores, vale la pena hacer las siguientes preguntas. ¢Seguiremos viendo a las
universidades como entidades separadas del propoésito, metas y contenido de lo que ensefia
EBR? Dado que el trasfondo cultural del Peru es claramente multicultural y que la EBR es
transcultural en la mayor parte del pais, ¢es razonable que las universidades peruanas no
tomen en cuenta esta perspectiva al disefiar sus programas de estudio?

Si se desea que las universidades dejen de ser vistas como islas aisladas de la EBR
y de la sociedad en general; si esperamos que las universidades mejoren la educacion de sus
estudiantes no solo profesionalmente, sino en todos los sentidos como ciudadanos y
personas integras. Si apoyamos los enfoques interculturales utilizados por la mayoria de los
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distritos, entonces reconocemos la necesidad de considerar los enfoques interculturales
como un tema transversal.

4.9.1 La Universidad con un Sentido Intercultural

Particularmente en el caso de las universidades publicas, la realidad de muchos
estudiantes universitarios en Per( es que una gran parte de ellos son descendientes de
indigenas que aun viven en el pais, aunque algunos, sin duda, no lo son. Ver la
interculturalidad como un problema transversal no significa que deban convertirse en
universidades locales o interculturales una vez que tengan plena conciencia de ello. Con
estos conceptos quiere dar respuesta a la realidad del Perd, que demanda una formacion
profesional, no sélo de la mas alta calidad, sino también de conciencia humanistica y
actitudes interculturales.

Si bien las universidades peruanas persiguen estandares internacionales de
acreditacion y luchan por la competitividad, también estamos comprometidos con la
diversidad universitaria (Tubino, 2012), y coincidimos con Ansion (2012, p. 13). En cuanto
a las universidades, afirma que

«[...] las universidades publicas provinciales del Peru tienen pocas posibilidades de
ser reconocidas como universidades serias en el mundo globalizado. Pero si pueden
entender donde radica su ventaja comparativa, tienen la oportunidad de reinventarse. Si
pueden establecer una conexion con el patrimonio cultural local, se abre una via importante
para ellos". Aunque sin duda dafiina para muchos, la idea es real y obvia.

Seria mas productivo e inspirador demostrar las “ventajas comparativas” que las
universidades provinciales (en este caso Puno) pueden ofrecer al pais y al mundo en base a
su acervo cultural. Esto es lo contrario de las universidades que tratan de imitar otras
latitudes. Aunque dificil, no es insuperable. Sin desconocer los requerimientos del mundo
globalizado para que las universidades estén orientadas cientificamente y hacia las nuevas
tecnologias, nuestras universidades pueden continuar desarrollandose y brindando servicios
de acuerdo a las condiciones especificas de su entorno, sin renunciar al pensamiento y la
planificacion local y nacional para tomar en cuenta la situacion real En un mundo
globalizado, la idea es desarrollar universidades acordes a las multiples realidades en las
gue se encuentra inmersa la poblacion mundial.

4.9.2 Interculturalidad de la Educacion Béasica Regular en Puno.

La EBR de formacién propuesta oficialmente en la regién Puno lleva mas de una
década considerando un enfoque intercultural. En consecuencia, se aprobéd el Proyecto
Educativo Regional Coordinado en Puno 2006-2015, lo que derivé en la propuesta del
Proyecto Programa Regional de Educacion (PCR- Puno, 2009) aprobada en junio de 2009 y
que incluia dos enfoques interculturales afines: “Intraculturalidad y Educacion
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Intercultural y Liberadora”. De esta manera, los estudiantes deben afirmar su identidad
cultural y conexion con su cultura de origen aprendiendo sobre ellos. También se espera
que pongan gran énfasis en aprender y comprender su cultura nativa mientras reconocen las
contribuciones de otras culturas.

El objetivo es que los estudiantes desarrollen plenamente su propia cultura, asi
como elementos de una cultura mas amplia, como la del pais y el mundo, a través de la
comunicacion oral. Y estar escrito en su idioma nativo y en espafiol, y poder interiorizar su
cultura de origen es tan valioso como cualquier otra cultura en el mundo. También deben
ser capaces de incorporar valores interculturales como el respeto, la tolerancia, la
aceptacion, la interaccion pacifica, la cooperacion y el aprendizaje mutuo entre ellos y otras
culturas.

Su finalidad es promover un nivel adecuado de convivencia intercultural, que
permita ademas el desarrollo de una sociedad mas justa y simétrica, libre del dominio
hegemdnico de una cultura sobre otras culturas y en la que el poder lo alcancen todos, no
unos pocos. Si bien estas propuestas tardaron casi una década en implementarse, no se
lograron las metas planteadas, pero no se puede descartar el esfuerzo de funcionarios,
expertos, docentes y algunas ONG como CARE Per0 para implementar el EIB en la region.
Desgraciadamente, todavia son muchos los que la rechazan porque creen que solo es apta
para entornos rurales. Esta posicion es similar a la del Departamento de Educacion, dada
toda la evidencia de que la exclusividad rural de la propuesta continla.

El Proyecto Regional de Educacion hasta el 2021 (Puno, 2015) se desarroll6 en
2015 en base a la experiencia previa y luego de un proceso de evaluacion. El proyecto
también tiene en cuenta el enfoque intercultural mencionado en los lineamientos politicos
de los objetivos estratégicos 1 y 2 (Puno, 2015). El segundo objetivo estratégico. En la
region Puno, los estudiantes que reciben educacion basica deben recibir una educacion
adecuada y de calidad que les brinde la oportunidad de aplicar estas habilidades en su vida
cotidiana y en el desarrollo de la provincia y del pais.

Lineamientos politicos 2.1. 1. (LP-2.1.1).

2. Utilizando un enfoque intercultural bilinglie para crear programas regionales de
CETPRO, Educacion Basica Alternativa, Educacion Basica General y Educacion Basica
Especial que satisfagan las necesidades de la comunidad, los intereses de los estudiantes y
el desarrollo local, regional y nacional.

3. (LP-2.1.3). Fortalecer la educacién bilingue intercultural y la educacion rural para
gue los estudiantes de primaria de las zonas rurales de la region Puno obtengan una
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educacion de calidad, mantengan su progreso y culminen sus estudios a tiempo’®
Lineamientos politicos.

2.2. 1. (LP-2.2.1). Promover el comportamiento ético en las instituciones
educativas. Metodos de ensefianza que vinculen el aprendizaje de alta calidad con los
deseos y necesidades de los estudiantes y la sociedad desde una perspectiva bilingie
intercultural.

Meta tactica 3.

Mejorar la formacion inicial de los docentes en las universidades y asegurar la
superacion de los docentes profesionales en el marco del buen desempefio laboral y la
formacion continua.

Lineamientos politicos 3 puntos 1. 1. (LP-3.1.1).

Se presta mayor atencion al desarrollo de competencias profesionales e
interculturales durante la formacién del profesorado. Usando estos lineamientos para la
EBR en la region de Puno, es importante preguntarse: ¢por qué invertir en un enfoque
intercultural de la educacion superior? ¢Por qué creemos que la educacion superior debe
cumplir con las pautas de EBR? ¢Por qué decimos que el BEI debe estar representado en
todos los niveles de la educacion en el Perd, incluyendo las zonas rurales y urbanas?
Intentaremos responder a estas preguntas basandonos en un caso ficticio, que puede parecer
ingenuo, pero no se aleja de la realidad.

Imaginemos un grupo de adolescentes de una institucion educativa intercultural, ej.
de la region Puno, quienes se capacitan segun el PEB y el Programa Nacional de Educacion
Basica. Es seguro decir que los adolescentes pueden comunicarse de manera efectiva tanto
en su lengua materna como en espafiol. Su educacién explora la cultura quechua o aymara,
asi como las culturas peruana y mundial. Adoptan comportamientos que muestran respeto,
tolerancia, flexibilidad y aceptacion de personas de otras culturas. Son capaces de
interiorizar y tomar conciencia de su propia identidad cultural incluso reconociendo la
identidad cultural de los demas. So6lo hay diferentes culturas; no hay cultura inferior o
superior. La desigualdad en este mundo es el resultado de una lucha de poder entre un
pequefio grupo de personas que buscan controlarnos imponiendo su cultura y subordinando
a todos los demas. Por lo tanto, estas realidades deben ser rechazadas para dar lugar al

8 El acta oficial estd disponible en la pagina web de la Direccion Regional de Educacién de Puno
(http://www. drepuno. gob. pe/), descubrimos que esta directriz politica esta incluida en el objetivo estratégico
1 (p. 48); sin embargo, cuando se detallan, incluyendo cuadros con medidas politicas, indicadores, metas y
otros, se encuentra como directriz del objetivo estratégico 2 (p. 77), se decidid utilizar esta cita para agregar
maés detalles.
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cambio. Pero si alguien se muda a Puno, Juliaca u otra ciudad del pais o del extranjero,
buscando mejores oportunidades para estudiar a un nivel superior y/o encontrar
oportunidades laborales, eventualmente tendra que conectarse con otros miembros. dice la
sociedad. Imagina que al comienzo de la relacion se dan cuenta de que no todos piensan,
acttan o creen de la misma manera que ellos. En cambio, encontraron una sociedad donde
abundaban el individualismo, la intolerancia, los prejuicios raciales y la discriminacion,
donde algunas personas se sentian superiores simplemente por su fenotipo o estatus
socioecondémico. La diferencia entre la educacion rural y urbana, sin mencionar la
diferencia entre la escuela primaria y secundaria y la educacion superior, tal como se
desarrolla actualmente, no podra crear una sociedad donde personas de diferentes culturas
puedan vivir juntas. Contenga una connotacion discriminatoria, racista o condescendiente.

Segun la Ley General de Educacion 28044 no.79 Articulo 20 existe un compromiso
de establecer EBI en todo el sistema educativo peruano para evitar resultados
insatisfactorios, teniendo en cuenta las diferencias, especificidades a sefialar segin se
utilice en zonas urbanas o rurales, el nivel educativo en el que se utilice y las politicas
nacionales, que ademas deberan tener cortes transculturales. La falta de un ambito nacional,
que involucre a las instituciones y a la ciudadania en general, los consejos politicos no
garantizan el éxito de la educacion intercultural.

4.10 La Interculturalidad en la Educacién Superior Puno.

Nuestra sugerencia es que la educacién universitaria deberia considerar la
interculturalidad como un tema transversal en lugar de simplemente “establecer
universidades interculturales en areas de alta densidad aborigen™ o "fortalecer las politicas
de reparacion aborigen y los programas de accién afirmativa”. Tubino (2005). La
suposicion de que los enfoques interculturales solo se utilizan en universidades
interculturales o indigenas o como programas de compensacién en beneficio de los
estudiantes indigenas es secundaria y remota desde la perspectiva de crear una sociedad
inclusiva.

La subordinacion, ya que estara basada en la idea de una élite funcional intercultural
(Walsh, 2002; Tubino, 2015; Dietz, 2017), se enfoca més en el dialogo y el reconocimiento
que en eliminar las causas de los problemas sociales, econémicos y culturales
desigualdades en la sociedad. Este enfoque desarrolla la interaccion intercultural utilizada
por las EBI en Per( y otros paises de America Latina, apuntando a las poblaciones
indigenas como una forma de educacion compensatoria y discriminacion positiva. El
alumno recibe formacion en su propia cultura e idioma, posteriormente aprende poco a
poco el espafiol como segunda lengua y, entre otras cosas, aprende a relacionarse con
personas de otra cultura. Esta claro que los aborigenes todavia son vistos como inferiores,
aunque de maneras sutiles las politicas paternalistas del estado no les hacen ver de esa
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manera. Pero ¢y los extranjeros? ¢Son capaces de interactuar apropiada Yy
constructivamente con los poseedores de otras culturas, especialmente las culturas locales?

Es inaceptable que el enfoque intercultural se aplique solo a una parte de la
poblacién; ir por este camino crea el escenario anterior de "qué pasaria si" y todo el
esfuerzo y la inversion en educacion se desperdicia o se desperdicia. Centrarse Unicamente
en enfoques interculturales es inaceptable si queremos construir una sociedad inclusiva en
la que todos los ciudadanos se beneficien de las mismas oportunidades y aborden las
asimetrias sociales y economicas respetando nuestras diferencias culturales. Todos los
signos apuntan a un trasfondo cultural peruano multicultural en el area de Puno. La
amalgama de quechua, aymara, uro y mestizo, asi como la presencia de residentes
extranjeros y turistas, le dan ese toque; por tanto, segin los datos presentados, para los
estudiantes, docentes y directivos de las instituciones de educacion superior de la region.

La composicion cultural nacional del personal también tiene esta caracteristica. La
situacion es la misma en otras partes del pais. Las sociedades peruanas suelen ser
multiculturales, pero esto es especialmente evidente en los entornos urbanos de las ciudades
costeras, la montafa y la selva, donde personas de diferentes origenes culturales se retnen
en busca de una vida mejor, atraidas por las oportunidades que estos lugares les pueden
ofrecer, condiciones de la vida de los miembros de la familia. Necesitamos empezar a
imaginar y pensar la universidad en légicas diferentes, no solo en el universalismo. En
cuanto a la comunidad punefia, a juzgar por la l6gica de la matriz cultural andina, no niegan
su imaginacién y pensamiento sobre ella, y también hay elementos de la légica del
universalismo.

Esto no quiere decir que uno sea mas importante que el otro, porque mientras no
entre en conflicto con nuestro sentido de identidad cultural, es imposible para nosotros vivir
fuera de las demandas de un mundo globalizado. Por otro lado, no podemos aislarnos en
nuestras propias culturas y solo pensar e imaginar universidades en relacion con esas
culturas. La capacidad creativa de las personas debe inspirarnos para generar nuevas ideas
sobre como seguir construyendo la universidad sin salirnos de su esencia y logica, siendo
capaces de integrar a los demas de acuerdo con su realidad para que el resultado final sea
formar profesionales capaces de competir y contribuir al mundo regional, nacional y
globalizado.

No debe excluirse la posibilidad de realizar una formacion desde un punto de vista
holistico y humanista, aun cuando la universidad se ocupe de la formacion de futuros
especialistas, preferentemente desde un punto de vista profesional, para el desarrollo de la
region en la que se ubica y el pais necesita los mejores talentos y profesionales. Si esta
sociedad es multicultural, tiene sentido educar a los alumnos de acuerdo con esta realidad.
Mas alld de un noble ideal o una simple aspiracion, la interculturalidad como tema
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transversal en los planes de estudio de las diversas escuelas profesionales de la Universidad
del Per(, ya sea en un contexto con poblaciones predominantemente indigenas o no
indigenas, si queremos crear un sistema en el que todas las comunidades peruanas, es
decisiva. Los peruanos se vieron y reconocieron como iguales, con diferencias e
imaginamos una sociedad mundo inclusiva, antirracista y mas justa.

4.11 Reflexiones Finales Interculturalidad Juventud, Identidad y Discriminacion.

El analisis se basa en encuestas de opinion, entre ellas la Encuesta Mundial de
Valores, el Latinobarémetro, la Encuesta de Jovenes, la Encuesta de Discriminacion y la
Encuesta de Participacion. Es importante sefialar esto porque en tales estudios, los datos no
siempre coinciden con la evidencia que se quisiera mostrar, o las tendencias no siempre son
tan homogeéneas entre paises o diferentes grupos como cabria esperar. En este sentido, no
todas las afirmaciones estaran respaldadas por datos. Las presentaciones también tocaran
temas como la identidad, la subjetividad, la pertenencia y la discriminacion.

Este analisis se basa en datos de varios estudios realizados en conjunto por la
Fundacién Santa Mara entre 2017 y 2018, y el conocimiento de la CEPAL sobre la
juventud producto de sus multiples alianzas con UNFPA, OlJ y otras organizaciones. En
primer lugar, se plantea la cuestién de la identidad de la juventud actual. Los estereotipos
existen y muchas veces la reflexion parte de ellos, por ejemplo, cuando se habla de los
millennials. Se pueden encontrar diferentes tipos de conceptos segun el pais, la tradicién o
el analisis. La identidad digital, el usuario en linea y el usuario movil son algunos ejemplos
de los conceptos discutidos en relacion con la conexion y el uso de dispositivos moviles
como los teléfonos inteligentes.

Otro término multitarea que evoca una atencidon fragmentada es “busqueda de
memoria en Google”, un adjetivo cominmente utilizado por los jovenes de esta generacion.
Con el historial disponible en Google, los jovenes de hoy no necesitan aprender fechas o
nombres de personas. El conocimiento de la tecnologia es fundamental y la tecnologia es
busqueda, obviamente en una plataforma dada, sin conocimiento. Este hilo tiene una
conversacion sobre la edad hiperpersonal que afecta tanto a adultos como a nifios. Este
estereotipo esta relacionado con la légica multitarea, la capacidad o incapacidad de prestar
especial atencion a un solo objeto en lugar de varios objetos a la vez.

Esto es lo que el filésofo coreano Byung-Chul Han llama una sociedad de fatiga,
que forma la base de una sociedad de logro y una sociedad de frustracion, creando asi una
sociedad de depresion (Han, 2017). En este lugar, las personas mayores se refieren a si
mismas como inmigrantes digitales, en contraste con los grupos mas jovenes conocidos
como nativos digitales. Es decir, estamos comparando la Generacion X y la Generacion Y,
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también conocidos como Millennials, y luego los Millennials, o nifios, nifias y
adolescentes, que son més nativos digitales que la generacion anterior. Se trata de nuestra
generacion, que se trata del movimiento estadounidense Yes We Can (Reig y Vilches,
2013). Segun este estereotipo, surgird una nueva generacion de jovenes con un fuerte
sentido de responsabilidad social y valores socialmente justificados. Si serdn vistos como
humanos y justos en el sentido de la justicia, serdn mas conscientes de la desigualdad social
existente.

El resultado ha sido niveles récord de voluntariado, mayor aceptacion de personas
de diferentes razas, géneros y orientaciones sexuales, y un mayor sentido de
responsabilidad personal. Estas cosas se reflejan, por ejemplo, en el embarazo adolescente
y la crianza responsable. Estar "glocalizado™ es otro aspecto del estereotipo juvenil. El
término "glocalizacion™ se refiere a la combinacién de elementos locales y globales. Es
claro que en el pasado su principal preocupacion por los jovenes era ser locales o conocer
las realidades nacionales a través de los medios escritos y eventualmente la television.

En cambio, los jovenes "glocalizados” son conscientes de las realidades y
posrealidades globales; es decir, son conscientes o no de las normas culturales de otros
paises, regiones y del mundo en su conjunto, como las de China, Japon e Iran. Por ejemplo,
puede acceder a toda la television espafiola irani visitando ciertos sitios web. La logica de
este enfoque en los fendmenos locales y globales se manifiesta en acciones concretas, como
la lucha por el medio ambiente o la lucha por las pequefias injusticias cotidianas, a partir de
lo real o surrealista captado por jovenes de todo el mundo. En este sentido, segun los
estereotipos sobre la juventud y la sociedad de la informacion, existe una brecha digital en
el acceso a la informacion y los recursos digitales (OCDE, 2010), la segunda brecha digital
desde mediados de la década de 1990 en la década de 2000.

La diferencia se relaciona con el uso de la tecnologia y se refiere a la menor
capacidad de los adultos para usar las herramientas digitales de manera efectiva en
comparacion con los jovenes (OCDE, 2010). En otras palabras, la segunda brecha digital
muestra que los jévenes son mas expertos en tecnologia que los adultos. Esto se relaciona
con la idea de la "memoria de Google™ mencionada anteriormente, ya que enfatiza la
incapacidad para concentrarse, profundizar en ciertos temas y evitar la multitarea. Por otro
lado, existe un conflicto fundamental entre la forma en que los jovenes se integran a la
sociedad y la imagen diferente que se tiene de ellos segun los estereotipos (CEPAL, 2008).
Los jévenes tratan de encajar en la sociedad destacando y desarrollando su identidad. La
dificultad de crear codigos de diferenciacién y codigos que son componentes exclusivos del
mundo adulto interactCian con la tension entre diferenciacion e integracion’. ¢Qué pasa

9 Division de Desarrollo Social, CEPAL
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con la juventud? Los jovenes son mas conscientes y utilizan mejor los medios digitales que
los adultos, como se muestra en la Figura 4.1. El principal fin que se les asigno fue el
entretenimiento, seguido de la busqueda de informacion, el correo electrdnico, la
correspondencia, el estudio, el trabajo, la gestion documental y las compras. Estas
estadisticas no muestran qué tan bien los jovenes pueden usar estas herramientas o
integrarse con los adultos. Sin embargo, la Figura 4.2 muestra que no todos los jovenes
encajan realmente en los estereotipos de la Generacion Digital o Millennial, a pesar de ser
de la misma generacién. Muchos jovenes utilizan poco o ningin medio digital. En este
caso, el nivel socioeconomico depende del nivel educativo de los padres. Con esto en
mente, vale la pena preguntarse si existe una identidad digital unificada en este contexto.
¢Hay més de un joven o solo uno?

Figura 4.1

América Latina (17 paises a): actividades que realizan en Internet, jovenes de 16 a 29 afios y
adultos, 2015

(En porcentajes)

Entretenerse 46,2

Buscar informacién

E-mail/ Messenger

Estudiar

W16 a 29 afios 30 afios y mas

Fuente: Comisién Economica para América Latina y el Caribe (CEPAL), sobre la base de
tabulaciones especiales de la encuesta Latinobar6émetro de 2015.

a Incluye: Argentina, Bolivia (Est. Plur. de), Brasil, Chile, Colombia, Costa Rica, Ecuador, El
Salvador, Guatemala, Honduras, Nicaragua, Panama, Paraguay, Peru, Republica Dominicana,
Uruguay, Venezuela (Rep. Bol. de).
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Figura 4.2

América Latina (18 paises a): uso de Internet en jovenes de 16 a 29 afios, segun nivel educacional
de los padres, 2015b

(En porcentajes)

T T
Analfabeto Bésica Basica Secundaria Secundaria Superior Superior
incompleta completa incompleta completa incompleta completa

Fuente: Comision Econémica para América Latina y el Caribe (CEPAL), sobre la base de
tabulaciones especiales de la encuesta Latinobarémetro de 2015.

a Incluye: Argentina, Bolivia (Est. Plur. de), Brasil, Chile, Colombia, Costa Rica, Ecuador, El
Salvador, Guatemala, Honduras, México, Nicaragua, Panama, Paraguay, Peru, Republica
Dominicana, Uruguay y Venezuela (Rep. Bol. de).

b La pregunta que se realiza en la encuesta refiere tanto al uso de Internet como al correo
electrénico en el mismo enunciado.

Los jovenes son percibidos como un todo, con buenos y malos, pero siempre con
ventajas, basados en un sesgo adulto, donde los adultos estan de un lado y los jovenes del
otro. Los jovenes en general son buenos, tienden a ser revolucionarios, impulsan el cambio,
son los que traen la modernidad, la posmodernidad o algo nuevo. Sin embargo, resulta que
estas idealizaciones, tanto negativas como positivas, aun se destacan en la medida en que
las personas en realidad se refieren a los "jovenes™ como héroes del cambio, "jovenes™
violentos, "jovenes" adictos o "jovenes" innovadores, con mas jévenes en cada categoria.
Esta investigacion busca una mente joven, una cualidad Gnica o sobresaliente mas alla de la
edad (Ibase y Pdlis, 2010). Sin embargo, vale la pena sefialar que existen versiones de
identidad matizadas similares tanto entre los miembros de esta generacion de
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Latinoamérica como entre los jovenes fuera de esta generacion. Hay muchos jovenes que
crean identidades diferentes y generan identidades multiples por sus caracteristicas,
entorno, nivel educativo, nivel socioecondmico, intereses o proceso de socializacion. Desde
los grupos de referencia y los grupos de pertenencia, los jovenes también forman su
identidad. Los referentes identitarios primarios que solian ser importantes para la formacion
de la identidad y el sentido de pertenencia, como la familia, el trabajo y la escuela (Sarav,
2015), asi como el pais, la politica o la religién (Sunkel, 2008), ya no son los mas
importantes. referencias de actualidad para los jovenes del dia. Esto no quiere decir que los
jévenes no basen su identidad y sentido de pertenencia en estos referentes, sino que la
tendencia es menos comun que las generaciones anteriores.

Figura 4.3

Iberoamérica (9 paises a): importancia de la familia, los amigos, el tiempo libre, la politica, el
trabajo y la religion en la vida de los jovenes de 16 a 29 afios y adultos

En porcentajes.

120
99 99
100 o 937793
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82
80 J TS ,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,,
72
o4 59 B
RN 33 33 e
01 e - e
T T T
Impor‘tancia‘ Importancia Importancia Importancia Importancia Importancia
de la familia  de los amigos del tiempo de la politica del trabajo de la religion
en la vida en la vida libreenlavida enlavida en la vida en la vida

W16 a 29 afios 30 afios y mas

Fuente: Comision Econdmica para América Latina y el Caribe (CEPAL), sobre la base de las
tabulaciones especiales de la Encuesta Mundial de Valores (Wave 6) 2010-2014.

a Promedios simples. Incluye: Argentina, Brasil, Chile, Colombia, Ecuador, Espafia, México, Perd y
Uruguay.
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Figura 4.4

Iberoamérica (9 paises a): participacion en diferentes grupos por parte de jovenes de 16 a 29 afios y
adultos

(En porcentajes)

30
28

25

3 3 3 3
[ ] 2 [ ]
T T T T - 1
Iglesia u otra Grupo Grupo artistico, Sindicato Partido Organizacion
organizacion deportivo o de musica politico medioambiental
religiosa recreacional 0 educacional
W 16 a 29 afios 30 afios y mas

Fuente: Comision Econdmica para América Latina y el Caribe (CEPAL), sobre la base de las
tabulaciones especiales de la Encuesta Mundial de Valores (Wave 6) 2010-2014.

a Promedios simples. Incluye: Argentina, Brasil, Chile, Colombia, Ecuador, Espafia, México, Per( y
Uruguay.

Las figuras 4.3 y 4.4 muestran diferencias en la identificacién con la religion sin
importar el tipo de iglesia, familia y trabajo. Por otro lado, la identificacion politica, el
interés en la politica y otros factores importantes, como el uso del ocio, varian segun el tipo
de iglesia y otros factores. Segun los datos, el grado de reconocimiento de los jovenes es
mucho mas bajo, especialmente la importancia de las escuelas, y la politica. Aunque los
jévenes estdn mas insatisfechos con estas instituciones tradicionales que los adultos, esta
insatisfaccion existe en toda la sociedad y demuestra que la mayoria de los hechos son los
mismos entre adultos y adolescentes (Sarav, 2009).

La tribu de la ciudad se define como un nuevo grupo de jévenes (Maffesoli, 20044,
2004b), que es un sentimiento de nomadas y sufrimiento. Estos son grupos sociales
combinados con cualidades emocionales, gustos, emociones y opiniones comunes. No
representan una definicion racional de la juventud involucrada en movimientos politicos,
reivindicaciones sociales, globales o nacionales, sindicatos o luchas territoriales. Son los
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jévenes quienes forman grupos con organizaciones o comunidades no tradicionales. Existen
infinidad de organizaciones juveniles como pandillas, grupos de hip-hop, grafiteros, goths,
emo, barras bravas o grupos de nifios y adolescentes con el mismo estilo y costumbres.

Los procesos de socializacion y subjetivacion son los dos pilares sobre los que los
jévenes construyen su identidad. A menudo hacen esto con otros jovenes que también estan
desarrollando sus propias definiciones de si mismos, incluidos sus propios valores y metas
personales. El resultado es un sentido de pertenencia que ayuda a prevenir la
discriminacion, que es cualquier tipo de diferencia o exclusién que impide a alguien ejercer
sus derechos por su raza, genero, religion u otras caracteristicas. También puede verse
como un ejemplo de relacion entre grupos 0 como una construccion social entre grupos que
sufren discriminacion y grupos que no (INJUV, 2010).

La discriminacién es justificable porque para sentir que perteneces a un grupo,
tienes que sentir que no perteneces a otro. Al hacerlo, los jovenes expresan su identidad
como miembros de grupos que tienen ciertas identidades y su rechazo u oposicion a otros
grupos e identidades, ya sea leve o fuertemente. Para los jovenes, paraddjicamente, cuando
se enfrentan a la discriminacion, les dificulta su sentido de identidad y pertenencia, los
debilita y los mantiene ocultos. Por el contrario, cuando los jovenes enfrentan
discriminacion, su sentido de identidad y pertenencia se fortalece. Paraddjicamente,
mientras la discriminacion contra los jovenes afecta la forma en que construyen
identidades, la discriminacion contra los jovenes refuerza estas identidades.

Garcia-Canclini (2004) menciona que la discriminacion es principalmente el
resultado de la diferencia, es decir, en los escenarios de discriminacion descritos por
algunos autores, el “nosotros” se construye como una percepcion homogénea frente a los
“otros”. La existencia del "otro" puede negarse o aceptarse, pero tanto la diferencia como la
desigualdad son componentes fundamentales de la discriminacion. Cuando "nosotros"
somos diferentes de "otros", nuestras respuestas estan sesgadas a favor de "otros" y hay una
base para la desigualdad porque "nosotros” tenemos ventajas o desventajas.

La desconexion, o brecha digital, que hace referencia a la desconexion asociada a la
conectividad tecnoldgica y al acceso 0 no acceso a las oportunidades que ofrecen las
industrias culturales digitales, es otra situacion de discriminacion que se presenta en el
contexto de la sociedad de la informacion (Garca-Cancrini, 2004). Existe la creencia
generalizada de que la juventud es una forma de discriminacion y que los jovenes la
experimentan. Los jovenes caen en la categoria social de violentos, rebeldes y drogadictos,
lo que incluso los convierte en enemigos internos en algunas sociedades. Los jovenes con
tatuajes son estigmatizados como delincuentes, lo que lleva a la formacion de pandillas y
leyes represivas por ejemplo en El Salvador, (Los Maras Salvatruchas) que finalmente
conducen a su creacion.
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